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Introducciodn

Lograr un conocimiento y una comprension de “lo religioso” en nuestro pais constituye un
desafio de gran importancia por las implicaciones que este tema tiene en la vida publica
nacional, ademas, como lo sefiala Clemencia Tejeiro, su entendimiento es necesario para
la creacién de condiciones de convivencia ciudadana, para el desarrollo integral del
hombre colombiano y para la construccion de un Estado Laico basado en el respeto y la
tolerancia(Tejeiro, 2007, p. 37)

Sin embargo, aunque en campos disciplinares como la sociologia el tema de la relacién
entre la economia, la religion y la sociedad ha sido abordado por gran variedad de autores
y escuelas, desde una perspectiva histérica en nuestro pais, y teniendo en cuenta valiosos
estudios latinoamericanos y nacionales, esta relacion aun podria considerarse como un
campo sobre el cual faltan mas investigaciones para comprender el fendmeno en su
complejidad.

Situacién de la religiéon en Colombia.

Colombia ha sido considerado en su historia como un pais catélico, sin embargo, en la
actualidad esta catalogaciéon puede rebatirse con algunas cifras que muestran que la
realidad religiosa colombiana estd mas alld de ser la de una gran mayoria catdlica y una
minoria sin importancia perteneciente a otros credos. Tan solo para tener una idea de la
complejidad del fendmeno, y entendiendo que el este se ha configurado desde afios antes
a 1991, cerca de mil nuevas confesiones u organizaciones religiosas han solicitado
personaria juridica desde la implementacién de la Constitucion Politica de 1991 que legisld
a favor de la igualdad religiosa y libertad de cultos(Tejeiro, 2007, p. 91).
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Grdfico 1 Dindmica demogrdfica protestante 1960 — 2002.

Elaboracion propia a partir de (Moreno, 2004) y (Pereira, 2002)



Antes de dicha constitucién, ya existia una cantidad importante de grupos religiosos no
catdlicos (Grafico 1). En Colombia, desde el siglo XIX ha habido presencia de grupos
religiosos protestantes de toda indole. En la actualidad, y aunque las estimaciones varien,
estos grupos representan entre el 15 al 30% de la poblacion (Rodriguez-Raga & Seligson,
2009), lo que ademas de indicar el crecimiento de estos grupos, muestra la falta de
estudios estadisticos, censos y encuestas que permitan conocer estos porcentajes con
margenes de precision.

Ademas del aumento en el numero de creyentes de estos movimientos, el nimero de
iglesias de comunidades protestantes también ha aumentado considerablemente (Grafico
2), siendo para el 2004 y a falta de estadisticas mas recientes de 4.792 iglesias;
practicamente doblando el nimero de iglesias de 1990, que era de 2.396.
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Grdfico 2 Numero de iglesias protestantes 1960 — 2004. Elaboracion propia a partir de
(Moreno, 2004)

Segun datos del 2013 (Cuadro 1) entre catdlicos y toda la diversidad protestante del pais,
es decir, del cristianismo en su conjunto se ubica cerca del 87% de la poblacién del pais. La
importancia de la religion en la vida de estas personas (Grafico 2) es en alta proporcién
importante o muy importante. Entonces, no se puede ignorar el fendmeno religioso en
Colombia y su importancia en la realidad social del pais y menos cuando el protagonismo
politico de estos grupos en los Ultimos afios ha venido en aumento.



Cuadro 1 Respuesta a la pregunta: é¢de qué religion se considera? Tomado de: (Beltrdn
Cely, 2013, p. 101)*

¢be que |:el|g|on se Frecuencia Porcentaje Agrupacion Fsastae
considera? agrupado

Cat?l!co — 2.698 70 Catélico 20,9
Catoélico carismatico 34 0,9
Cristiano evangélico 555 14,4
Pentecostal 61 1,6 Diversidad 16,7
Evangélico carismatico 13 0,3 protestante
Protestante 16 0,4
Agnostico 97 2,5 .
Ateo 83 22 Ateos y agnosticos 4,7
Creo en Dios pero no 133 3,5 Creo en Dios pero no 3,5
en la religion ’ en la religién !
Testigo de Jehova 51 1,3 Testigos de Jehovay 18
Adventista 18 0,5 adventistas ’
Musulman 4 0,1
Budista 1 0,0
Hare Krishna 1 0,0

N Otros 0,2
Rastafari 1 0,0
Catélico ortodoxo 1 0,0
Estudios espirituales 1 0,0
NS/NR 8s 2,2 NS/NR 2,2
Total 3.853 100 Total 100

Por otro lado, el crecimiento de los movimientos evangélicos, protestantes o
pentecostales durante la segunda mitad del siglo XX hasta la actualidad ha sido muy
dindmico y merece su comprension. Segun el estudio ya citado de Beltran, el 5.4% de las
personas que pertenecen a alguna congregacion han considerado cambiarse de religién. Y
de este porcentaje el 58.7% se cambiaria a algun movimiento protestante, evangélico o
pentecostal (Beltran Cely, 2013, p. 105).

LEI tipo de muestra usado por Beltran Cely fue aleatoria, se seleccionaron 16.000 lineas telefénicas,

de las cuales se encuesto a 3.853 personas. El universo fueron hombres y mujeres mayores de 18 afios
residentes en Bogota, Medellin, Cali, Barranquilla, Maicao, Bucaramanga, Barrancabermeja, Dabeiba,
Chigorodd, Apartadd, Turbo, Mutata, Necocli, San Pedro de Urabda, Carepa, San Juan de Uraba. Las
encuestas se realizaron entre el 10 de mayo y el 28 de agosto de 2010. (Beltran Cely, 2013, p. 451)



Grdfico 3 ¢Qué tan importante es la religion en su vida? Tomado de: (Beltran Cely, 2013, p.

109)
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Segun Tejeiro, el crecimiento pentecostal en lugares “marginados” puede ser denominado
como "informalidad religiosa" y a su vez encuentra un paralelo con la informalidad
econdmica. Segun la autora, es una muestra de que los sectores vulnerables no solo
luchan por encontrar alternativas econdmicas a través de la llamada cultura del rebusque,
sino que también se esfuerzan por buscar alternativas en el orden simbdlico, espiritual y
comunitario que les permitan hacer mas llevadera la existencia y darle algun sentido a su
vida(Tejeiro, 2007, p. 24)

Los miembros de estos grupos, catalogados por algunos estudiosos como Nuevos
Movimientos Religiosos (“NMR”), se caracterizan por asignarle a la religion un papel muy
importante en su vida en comparaciéon con grupos tradicionales como el catolicismo
(Grafico 3). Mas del 65% de los pertenecientes a estos movimientos son miembros activos
de un grupo religioso, es decir, dedican varios dias a la semana a su actividad espiritual,
mientras que el grupo catdlico es tan solo del 19% (Beltran Cely, 2013, p. 109).



Grdfico 4 Respuesta a la pregunta: ¢ Es usted miembro de una iglesia o grupo religioso?
Tomado de: (Beltran Cely, 2013, p. 108)
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Con todas las cifras anteriores, el problema central de la presente investigacion es en
primer momento entender desde una perspectiva historica el didlogo y la relacién de los
sistemas politicos, econdmicos y culturales con formas e instituciones religiosas. De
manera especifica me propongo dos preguntas: la primera es é¢Los cambios en el sistema
socioeconémico latinoamericano, caracterizado por la globalizacién, la urbanizacion y el
neoliberalismo generan una respuesta en el campo religioso, especialmente en las
denominadas iglesias pentecostales? Y, por otro lado, ¢los sujetos pertenecientes a esta
comunidad religiosa son introducidos a este sistema socioecondmico a través de ciertas
practicas y doctrinas especificas propias de la comunidad religiosa?

Entonces, el objetivo del presente estudio es mostrar la relacion existente entre los
pentecostalismos y el neoliberalismo, y, a su vez, entender cdmo algunas doctrinas de
estas iglesias pueden influir en los comportamientos econdmicos de los creyentes. Como
objetivos especificos en primer lugar estd estudiar los elementos histéricos del
protestantismo y del pentecostalismo en Colombia que permitan entender bajo qué
contexto histdrico surge este movimiento religioso en el pais. El segundo es determinar el
mensaje de las doctrinas y ensefianzas pentecostales en cuanto al comportamiento
econdémico de los creyentes, especificamente al ahorro y la adquisiciéon de créditos.

El tercer objetivo esepcifico es establecer los posibles cambios en cuanto al ahorro y la
adquisicion de créditos por parte de los creyentes que resultan de la aplicacion de estas
doctrinas, para, por ultimo, analizar las consecuencias de estos cambios en la sociedad
colombiana actual.



El alcance geografico del presente estudio se limita primeramente a la ciudad de Bogot3,
lugar donde se ha realizado la mayor parte del trabajo de campo, sin embargo, al ser un
movimiento religioso que ha crecido a lo largo del pais y del contiente, muchos resultados
pueden ser tenidos en cuenta a la hora de entender las dindmicas religiosas pentecostales
en otros contextos.

Enfoques de estudio

Teniendo en cuenta los datos vy cifras anteriores queda de manifiesto la importancia que
pueden tener los estudios sobre el hecho religioso en Colombia, sin embargo, existen
diferentes enfoques desde los cuales se puede abordar estos fendmenos. A continuacion,
se tratard de ofrecer un marco conceptual y tedrico a la presente investigacién que trate
de ser acorde con la complejidad del mismo fenémeno.

En primer lugar, se debe tener en cuenta que el enfoque marxista plantea que la
estructura de la sociedad son las relaciones econdmicas y los modos de produccién en un
momento histdrico determinado. Sobre esta estructura se cimientan las demas relaciones
o lo que en términos marxistas es la superestructura, cuestiones como el aparato juridico,
las leyes, la cultura y la religion hacen parte de esta superestructura.

Entonces, un estudio marxista de la religion parte de la premisa que ésta depende de las
relaciones econdmicas y materiales de la sociedad. En otras palabras, para entender los
fendmenos religiosos se debe estudiar de base la realidad econdmica, productiva y
material de la sociedad. Entre algunos autores, el trabajo del socidlogo marxista y
sacerdote catdlico Francois Houtart (2001) es un ejemplo del estudio marxista en el
fendmeno de cambio religioso latinoamericano.

Este enfoque marxista es util a la hora de cimentar el presente proyecto de investigacion,
pero no siguiendo un marxismo ortodoxo planteado por estudiosos como el mismo Marx,
Engels o Louis Althusser, donde la religién es tan solo una consecuencia de las relaciones
sociales de produccién y la estructura econdmica de la sociedad, sino en un sentido
planteado por Houtart donde los cambios econdmicos generan cambios sociales y, por
ende, cambios en la composicidon religiosa de la sociedad. Al fenédmeno descrito
anteriormente Houtart lo llama “la base social del cambio religioso”(Houtart, 1997).

También son importantes los aportes dados al marxismo por parte de Antonio Gramsci, ya
qgue él consideré a la religidn como parte de la sociedad civil, que es, desde su
planteamiento, donde se produce la lucha de clases. Lo anterior quiere decir que la
religidn no es solamente un producto de la estructura econdmica de la sociedad en un
sentido ortodoxo, sino que también es un escenario de lucha contra-hegemonica(Pereyra,
1988). Lo anterior puede ejemplificarse al ver el reciente aumento en Colombia de los
movimientos politicos con base religiosa en la actualidad o lo desde mediados del siglo XX
fueron los movimientos de teologia del desarrollo, teologia de la liberacidon y otros
escenarios de preocupacion social ligados a la religion en América Latina.



Pero esta teoria propuesta de la base social del cambio religioso por si sola no seria
suficiente para cimentar tedricamente el presente proyecto de investigacidn, pues si bien
una parte esta es ver como ha sido influenciada la dindmica religiosa con la aplicacion del
neoliberalismo en Bogotd, también se trata de ver cdmo estos movimientos afectan los
comportamientos econdmicos de los creyentes, y un enfoque meramente marxista no
explicaria el fendmeno en su totalidad, al respecto, lo propuesto por Max Weber y James
Coleman aportan valiosos elementos.

Estudiar la religiéon con un enfoque Weberiano significa comprender que ésta puede, a
diferencia de otros enfoques, generar cambios en otros campos de la sociedad,
especificamente en lo econdmico. Precisamente, en una de sus principales obras, “La
ética protestante y el espiritu del capitalismo”(Weber, 1992), Weber demuestra cémo
algunas doctrinas calvinistas, especialmente la de la predestinacion tuvieron efectos no
esperados a la hora de desarrollar un comportamiento propio capitalista en sus creyentes,
este comportamiento es denominado por el autor como “ascetismo intramundano”.

Es por lo anterior que el enfoque marxista tradicional parece insugiciente y resulta
indispensable tener en cuenta el fundamento tedrico weberiano para el presente
proyecto de investigacion, pues se trata también de ver cémo los creyentes a la hora de
pertenecer a una iglesia de corte neopentecostal cambian también los comportamientos
econémicos guiados por doctrinas que se expondran mas adelante como la “super fe” o la
“teologia de la prosperidad”.

James S. Coleman, autor de referencia del individualismo metodoldgico y discipulo del
funcionalista Robert K. Merton (1910-2003), establece un importante aporte en la
sociologia contemporanea. Coleman desarrolla su teoria social centrandose en explicar la
conducta de un sistema social a través de tres componentes basicos: una relacion de lo
macro a lo micro, es decir, desde las estructuras y las instituciones a las normas sociales y
los valores; en segundo lugar, la accidon individual, entendida como maximizacién de la
utilidad; y, finalmente, una relacién de lo micro a lo macro basada en las reglas de
acciones interdependientes. La combinaciéon de los principios de la eleccion racional
individual con una concepcidn socioldgica de la accion colectiva, permiten a Coleman
reformular la teoria social de una manera nueva y audaz. El resultado es un hito en la
teoria socioldgica, capaz de describir tanto la estabilidad como el cambio en los sistemas
sociales (Coleman, 2011).

Coleman propone una nueva interpretaciéon a la tesis weberiana del cambio social
especificamente en el caso de su obra del La Etica Protestante y el Espiritu del
capitalismo(Coleman, 2009). Para Coleman el cambio social no es de manera directa entre
un cambio de mentalidad religiosa derivado en un cambio en el sistema econdmico. Para
el autor el cambio es primero en el sistema de valores, lo que lleva a un cambio en el
comportamiento econdmico y posteriormente en un cambio en la estructura del sistema.
En otras palabras, como lo muestra el Grafico 3, el cambio viene de lo macro a lo micro en
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primera instancia y en segunda instancia de lo micro a lo macro (Coleman, 2009). Sin
embargo, la presente investigacion no pretende establecer cémo surge el neoliberalismo a
partir de determinados valores, mas bien, se sitia en como determinados valores y
comportamiento corresponden con las instituciones econémicas del capitalismo en su
fase neoliberal.

Grdfico 5 Proposicion de Coleman para el cambio social entre lo macro y lo micro en el
caso de la doctrina religiosa y la organizacion econémica.

Doctrina religiosa

protestante Capitalismo
Nivel Macro
1 A
Nivel Micre
Valores COmport’arr?iento
2 economico

Lo propuesto por Coleman es para el presente proyecto de investigacion un fundamento
tedrico muy importante debido a que el propdsito de éste es poder determinar los
cambios en el comportamiento econdmico debidos a la adquisicion o cambio en los
valores fruto de una nueva doctrina religiosa. Pero este cambio de producirse, no esta
hecho de manera directa, sino que estda mediado por un juego entre lo macro y lo micro
como bien lo describe Coleman.

Entonces, como se ha podido sefialar, la relacién entre lo econdmico y lo religioso es muy
compleja y controversial, la cantidad de “prismas” con los que se pueden abordar estos
fendmenos son tan variados a tal punto de afirmar que la economia misma es una religién
cuyo dios es el mercado y que la “salvacion secular” que ofrece es el consumo(Loy, 1997,
p. 201). Aunque debemos entender que nuestras obsesiones seculares se han convertido
en sintomas de una necesidad espiritual que no pueden satisfacer(Loy, 1997, p. 216),
puntos menos radicales como el de Welch y Mueller, postulan que esta relaciéon puede ser
estudiada en cuatro categorias: 1. La economia separada de la religion, 2. La economia en
servicio de la religidn, 3. la religién en servicio de la economia y 4. la religién en unién con
la economia.(Welch & Mueller, 2001, p. 185)

En términos muy amplios, el presente estudio podria entenderse como la aplicacion de las
categorias 2 y 3, es decir, como un estudio de caso que explora las relaciones de la
economia en funcidon de la religion, pero también de lo religioso en funcién de lo
econémico, se pretende dejar la inquietud a otras investigaciones que indaguen, por
ejemplo, y siguiendo la linea de Coleman cémo los comportamientos econdmicos
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individuales llevan al cambio de las estructuras. Es decir, como dan lugar a un cambio del
capitalismo, en su modalidad neoliberal. Sin embargo, para entender el crecimiento del
pentecostalismo hacen falta otros estudios y otros enfoques que indaguen sobre el
reforzamiento de las identidades de las personas que integran el movimiento, la opcion de
pertenecer a una comunidad, etc. (Castells & Gimeno, 2003)

Sobre |la presente investigacion.

Para los propdsitos de la presente investigacion se ha hecho un estudio de caso con la
Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional, institucion religiosa colombiana
fundada en 1972 de caracter pentecostal y con un gran crecimiento, como se vera mas
adelante, en los ultimos afios tanto de sus membrecias como de sus templos, haciendo
presencia en muchos pueblos de Colombia y también en otras latitudes como Europa,
Norteamérica, América Latina, Africa y Oceania.

Aunque en el tercer capitulo se detallard en la metodologia usada, con respecto al nimero
de personas que han colaborado con entrevistas para la presente investigacion, aunque
solo han sido 15 entrevistas, puede considerarse este niumero como una muestra
homogénea en cuanto a que todos los entrevistados llevan un tiempo considerable en la
Iglesia para dar cuenta de la doctrina, las vivencias y su experiencia en la congregacion.

Debo agradecer a la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional, a sus dirigentes,
predicadores y creyentes que de una u otra forma colaboraron con la recoleccion de la
informacién y también brindando su confianza en esta investigaciéon, maxime cuando la
Iglesia y la congregacion se han visto perjudicados por todo tipo de prejuicios, acusaciones
y escandalos en los ultimos afios.

Es por esto, que en todo momento del proceso investigativo he querido ser cuidadoso con
las afirmaciones dadas, no cayendo en suposiciones, tratando de reflejar las
preocupaciones que salen de las mismas personas que son investigadas y sobre todo,
siendo respetuoso en el lenguaje usado para lograr imparcialidad y objetividad en la
investigacion con el Unico propdsito de mostrar la complejidad que supone un estudio
religioso y la complejidad histérica de los procesos asociados con los credos y la
espiritualidad de las personas.

El presente documento estd compuesto por tres capitulos y un apéndice final a modo de
conclusién general. El capitulo 1: “Protestantismo, modernidad y desarrollo en Colombia”,
hace una revisidn histdrica e historiografica que pretende responder a la pregunta de
como en distintos momentos histdricos las formas religiosas protestantes han estado en
didlogo o han tenido relacién de alguna manera las ideas de progreso, modernidad y
desarrollo, ya sea involucrandose directamente en politicas e ideas liberales, ya sea
cuestionando el modelo establecido de desarrollo o ya sea siendo un pilar espiritual, por
llamarlo de alguna manera, en la consolidacion de un modelo neoliberal global.
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El segundo capitulo, “El Movimiento pentecostal en Colombia” aborda las particularidades
del movimiento religioso neopentecostal en Colombia desde los afios 70’s hasta la
actualidad, para ello, se hace una revision critica del contexto histdrico y socioeconémico
de Colombia en la época referida, se hace una revisién de movimiento neopentecostal
mundial, su llegada y surgimiento en el pais y por ultimo, se hace una narracién histérica
de la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional, no pretendiendo hacer una
historia institucional, sino tratando de entender esta institucion religiosa en juego con el
contexto colombiano.

Seguidamente, el tercer capitulo, "Prosperidad, endeudamiento y ahorro en la IDMJI”,
basado en el corpus doctrinal, testimonios y entrevistas a pastores y creyentes, y con el
respaldo de diferentes referentes tedricos tanto histdricos como sociolégicos, se pretende
determinar la busqueda de prosperidad como actitud principal, pero también el ahorro y
el endeudamiento en los creyentes son hechos que trascienden de una dindmica
econémica y que representan o son sindnimos de bendicion y rectitud espiritual, favor de
Dios.

Por ultimo, a modo de “capitulo de conclusidon” se pretende presentar una reflexién en
torno al papel de la ideologia religiosa y en este caso, la doctrina pentecostal, en el cambio
socioecondmico que ha sufrido el pais desde los afios 70’s hasta hoy. Con base al capitulo
anterior y también con datos econdmicos, demograficos y de composiciéon religiosa, se
propone tener en cuenta un factor como el religioso en el gran entramado de factores
econémicos, sociales y culturales que forman lo que se conoce como la sociedad
neoliberal y la globalizacién en Colombia.

|.  Protestantismo, modernidad y desarrollo en
Colombia

La idea de mejora o avance con respecto a un estado actual o anterior ha sido llamada de
distintos modos en la historia de occidente. Ya sea en términos de civilizacién, progreso,
desarrollo o acceso a modernidad; la idea que se desarrolla a continuacién es cémo en
distintos momentos histéricos en Colombia, las formas religiosas protestantes han estado
en didlogo o han tenido relacién de alguna manera con esta idea de avance, ya sea
involucrandose directamente en politicas e ideas liberales, ya sea cuestionando el modelo
establecido de desarrollo como lo hizo la Teologia de la Liberacién, o, siendo un factor que
explica la consolidacion de un modelo neoliberal global.

No se pretende una historia mas del protestantismo en Colombia desde su llegada en las
primeras décadas del siglo XIX hasta la gran diversidad de movimientos actuales. Lo que se
quiere es ver como en su historia en Colombia, el protestantismo ha estado en dialogo
con ideas de progreso, desarrollo y modernidad que se traducen en practicas especificas
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abanderadas bajo ideologias politicas o religiosas que tienen un fundamento teoldgico —
doctrinal propio.

Para ello, el relato se centrard en tres momentos histéricos del protestantismo en el pais:
el primero, el momento de su llegada y consolidacidon que va desde 1825 hasta el final del
liberalismo politico en Colombia del siglo XIX en 1886. El segundo, es el retorno del
liberalismo desde 1930 hasta 1946, momento en el que se da una consolidacién y un
relativo crecimiento del protestantismo en el pais, y, por ultimo, el momento neoliberal,
gue si bien en el contexto latinoamericano data desde los afos 60’s, en nuestro pais se
desarrollé desde finales de los afios 80’s hasta la actualidad.

1825 — 1886: Una acercamiento ideoldgico y practico con el
liberalismo.

“..lejos del sonido de las campanas que llama a misa y libres de las amenazas del
cura, viven muchas familias con la esperanza de extraer los productos de la tierra en
esta parte fecunda para la agricultura. Ahi la Biblia ha penetrado sin obstdculos y
esas familias la leen con la avidez y regocijo que cumple a las almas dignas”

Descripcion de Los Confites, en un caserio en la jurisdiccion de Jamundi (El Mensaje
Evangélico, 1927, n.° 120)

Desde la misma independencia, la Republica de Colombia enfrenté retos para su
consolidacion como entidad politica, dentro de estas dificultades se destaca la no
conformacion de un cuerpo de ciudadanos que participara en la politica por medios
diferentes a los usados durante la Colonia.(Moreno Palacios, 2010, p. 36) Es decir, no se
logré salir del discurso de pasar de un modelo representativo a un modelo participativo
sino que en buena medida las estructuras coloniales perduraron por mucho tiempo en el
pais.

Si bien la primera llegada de protestantes en el pais puede datarse en primer lugar con la
famosa Legién Britanica, grupo militar de cerca de cinco mil hombres mayoritariamente
del Reino Unido, que estuvo en el pais bajo el mando de Simdn Bolivar en la Campaiia
Libertadora desde 1817, una influencia dentro de la vida publica de la nacion puede
encontrarse en afios posteriores.(Fowler & Brown, 2008)

Dentro de las reformas con las que se pretendia transformar al pais de un modelo colonial
a una republica liberal estan las reformas a la educacién, y es en este primer momento
donde se puede encontrar esta primera influencia del protestantismo, especificamente
ideas educativas protestantes en la politica y el progreso de la naciente Republica de
Colombia.
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Para ello, Santander publicd el Plan de Estudios de 1826, quien conocié el método
educativo de alfabetizacién lancasteriano en Inglaterra (Pereira, 2002, p. 2).donde se
buscaba hacer de la educacién una fuerza social productiva, promulgando una educacién
moderna en favor del conocimiento cientifico en contra posicion a los antiguos esquemas
educativos coloniales. (Pardo, 2003, p. 56), buscaria la educacién “formar una elite
profesional para la direccién de la republica y brindar la instruccion primaria a los
subditos, casi todos sumidos en el analfabetismo”(Zuluaga, Saldarriaga, Osorio, Echeverri,
& Zapata, 2004)

Paraddjicamente, el método lancasteriano fue introducido al pais por un padre
franciscano, Fray Sebastidn Mora exiliado de Espafia por sus compromisos en las
revoluciones liberales (Sanchez, 2006) pero con un fuerte componente propio de la
educacién protestante como la apuesta por ensefiar ciencias naturales, historia natural,
aritmética y por sobre todo dejar a un lado el caracter teoldgico y catdlico que tenia la
educacién en Colombia. La religidon se habia convertido en un elemento subordinado de Ia
educacién Colombiana, perdiendo su cardcter de elemento central (Bushnell, 1966, p.
233).

Entonces, la llegada y establecimiento de movimientos protestantes al pais es producto de
un proyecto que buscaba insertar al pais en la modernidad mediante un la educacién y el
establecimiento de libertades individuales. Como se verd a continuacion, para su
permeancia, estos grupos realizaron alianzas politicas como medida para garantizar la
proteccion de sus intereses. Estos son los dos temas sobre los que trata el presente
aparte.

Es Diego Thompson, un bautista escocés, quien marcé un antecedente de la presencia
protestante en el pais, la causa de su estadia en la Republica fue la de colaborar con la
Reforma Educativa de Santander. A su vez, Thompson establecié la Sociedad Biblica
Colombiana el 24 de marzo de 1825 y desde su fundacién estuvo ligada al ideal
modernizante de la Republica a través del proyecto educativo que promulgd, pues su
objetivo era la educacién y difusién de nuevos valores politicos, por sobre la intencion de
fundar iglesia o difundir el evangelio. (Moreno Palacios, 2010, p. 42)

Durante estos primeros afios de la Republica de Colombia, se establecieron algunas
Sociedades Biblicas, organizaciéon de personas dedicada a la divulgacién y estudio de la
Biblia. La Sociedad Biblica Colombiana y las posteriores Sociedades Biblicas establecidas
en el pais se dedicaron en gran manera a la difusién de la biblia en su mayoria en idioma
espafiol pero también en lenguas indigenas (Moreno Palacios, 2010, p. 52), siguiendo los
preceptos protestantes de la lectura propia de las escrituras.
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Desde este primer momento en que se trata de realizar una reforma educativa, de
establecimiento también de Sociedades Biblicas, el apoyo del sector politico liberal tanto a
estas reformas educativas como a las mismas sociedades biblicas fue un primer referente
de la relacion Liberalismo — protestantismo que se dio en el pais. Aparte de esta relacion o
tacita alianza entre protestantes y liberales, los grupos masones (de caracter liberal
también) apoyaron al protestantismo naciente del pais. (Rodriguez, 2004, p. 288),

Con todo lo anterior, para Moreno Palacios, el protestantismo como religion no ingreso al
pais en estos afos, en primer lugar, debido a que el interés de estas sociedades biblicas
estaba ligado a la reforma educativa del gobierno y en segundo lugar porque no habia una
libertad religiosa formalmente establecida. A parte de lo dicho por Moreno, también el
tema demogréfico es un factor importante en el entendimiento del por qué el
protestantismo como proyecto religioso no tuvo fuerza en el pais, pues en primer
momento fue la religién de una muy pequefia minoria de extranjeros en el pais frente a la
inmensa tradicion catélica que desde la colonia se configuré como la religidon uUnica hasta
este momento en el antiguo Virreinato y en la naciente Republica.

Entonces, la importancia de las sociedades biblicas estuvo en la difusién de la idea de una
reforma moral y econdmica de la sociedad, tratando de universalizar los valores de una
cultura moderna (Moreno Palacios, 2010, p. 48), entendida como la busqueda de la
consolidacion mediante la férmula del progreso de un Estado — Nacién y a través de
valores politicos, democraticos, pero también econdmicos. Es por esto que se puede
afirmar que, en especifico, la Sociedad Biblica Colombiana promovia una idea de progreso
gue sirvié como eje de alianza con el liberalismo de la época.

Posteriormente, y desde 1845 en las Islas de San Andrés y Providencia y desde 1856 en el
territorio continental, se inicié formalmente el establecimiento del protestantismo en
Colombia, que pasaria de ser una opcidén religiosa Unicamente profesada por los
extranjeros presentes en el territorio a ser una opcién para, en palabras de Moreno
Palacios, “las minorias de raigambre liberal politicamente activas” (Moreno Palacios, 2010,
p.57).

Philp Beekam Livingston Jr., establecido en Providencia en 1834, establecid un culto
Bautista en la isla en 1849 con estatutos rigidos que marcaron la conducta de sus
miembros (Moreno Palacios, 2010, p. 60). Este pastor también confirié la libertad a sus
esclavos, claro compromiso y relacion de las ideas protestantes propias de la corriente
Bautista con principios liberales como el abolicionismo. También, en 1851, el pastor
Livingston organizd una cooperativa para evitar los abusos sobre los precios ejercidos por
los comerciantes de coco. El caso del pastor Livingston muestra cdémo una doctrina
religiosa trascendid, aunque sea de manera insipida, en algunos procesos sociales
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directamente relacionados con la economia y el comercio de, en este caso, el territorio
Islefio Colombiano.

Al territorio continental, el protestantismo llegd formalmente en 1856 a través de
misioneros presbiterianos, especialmente Henry Pratt, esta llegada se insertd en las
condiciones favorables que las reformas liberales de medio siglo habian formulado,
especialmente La separacion de la Iglesia y el Estado y la libertad de cultos. Pero su mayor
logro fue el establecimiento de espacios de reunién y la articulacién, de nuevo, con el
proyecto educativo esta vez impulsado por los liberales radicales. (Moreno Palacios, 2010,
p. 64)

Es evidente la importancia dada a la educacidon por parte de la misidn presbiteriana que
llegd en 1856, lo cual apunta a la idea que el establecimiento del protestantismo traia
consigo una serie de concepciones diferentes en cuanto al desarrollo, al progreso y a la
educacién. Por ejemplo, la Junta Presbiteriana de Misiones Extranjeras, antes de enviar a
Pratt al pais, justifico su llegada de la siguiente manera:

“[...] La ultima declaracion de parte del gobierno granadino a favor de la tolerancia
religiosa, el deseo creciente de una porcion de la juventud de las clases mds
intelectuales de recibir una educacion inglesa, la influencia en declive del sacerdocio
catdlico romano, ..., parecen ser varias las indicaciones de la Providencia que indican
que el trabajo debe ser emprendido” (Presbyterian Church in the U.S.A. (Old School).
General Assembly, 1855, p. 317)

Imagen 1 Primera Iglesia Presbiteriana de Bogotd en 1856. Actualmente ubicada en la
Calle 24 No. 5 —43.

Los informes recibidos en Estados Unidos marcarian cierto optimismo en la labor
presbiteriana realizada en Colombia, ademas, la obra misionera protestante muestra
como en ella se pueden articular los aspectos mas mundanos como el desarrollo politico y
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la apertura de tierras de promision para la acumulacidn de riquezas, cosa que segun Pablo
Moreno, no es ajena a la ética calvinista protestante (Moreno Palacios, 2010, p. 64)

Aunque a veces se discutia para quién debia ser dirigida la educacion protestante (Moreno
Palacios, 2010, p. 68), si para las élites liberales y sus hijos o para todo el pueblo, es
evidente que el vinculo principal entre el liberalismo y el protestantismo era éste, pues
esta afinidad era principalmente ideoldgica ya que la educacion, tanto para liberales como
para protestantes, era la via para salir del oscurantismo catdlico y del atraso colonial
catdlico (Moreno Palacios, 2010, p. 71).

A pesar del periodo de Regeneracion Conservadora, la educacidon protestante siguid
estableciéndose en el pais con la creacién de los Colegios Americanos en ciudades como
Bogota en 1885, Barranquilla en 1889 y Cali en 1928 (Pereira, 2002). Uno de los objetivos
de la educacién presbiteriana a través de estos colegios era “sacar del ostracismo social a
individuos pobres, habitantes urbanos y algunos sectores rurales con proyeccién a lo
urbano, con el fin de capacitarlos para ser utiles a la sociedad” (Moreno, 1991, p. 70).

Esta alianza entre liberales y protestantes se dio porque, en palabras de Alvarez, “El
Liberalismo absorbié las ideas del iluminismo francés, asumiendo posiciones deistas,
racionales, anticlericales. Circunstancia que favorecié no solo a la masoneria, sino también
al libre pensamiento y al advenimiento del protestantismo” (Bonino, Alvarez, & Craig,
1983, p. 42). Para Javier Augusto Rodriguez, era el liberalismo en el pais el partido pionero
de la “modernidad”, pretendiendo desmontar el Estado Colonial y establecer un Estado
adecuado a las condiciones del capitalismo y los intereses de las nuevas clases dominantes
(Rodriguez, 2004, p. 287). En palabras de Jean - Pierre Bastian:

“Es en el marco del conflicto constitutivo de la modernidad latinoamericana que se
tiene que entender la emergencia de las asociaciones religiosas protestantes y su
sentido. Lejos de ser solo o principalmente la consecuencia de una iniciativa de
expansion misionera norteamericana, podemos decir que las sociedades
protestantes estaban ligadas al desarrollo de la cultura apolitica del liberalismo
radical latinoamericano y a la efervescencia asociativa que los mismos liberales
intentaron propiciar dentro de la sociedad civil con el fin de ir credndose una base de
poder” (J.-P. Bastian, 2007, p. 455)

Sin embargo, el vinculo entre liberales y protestantes debe ser matizado pues los
protestantes no se acogieron al liberalismo de manera acritica y su cercania estuvo
marcada principalmente por el conflicto entre el modelo de sociedad liberal y el modelo
de sociedad catdlico (Moreno Palacios, 2010, p. 69). Concordando como se ha venido
resaltando en el escrito de la concepcion de sociedad moderna que compartian ambos
sectores.
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A pesar de La Regeneracion a través de la Constitucion de 1886 y el Concordato de 1887 y
los impactos que tuvo esto en la restriccion de la libertad religiosa y la vuelta al
catolicismo como la Unica religién colombiana, otro momento de tenue crecimiento del
protestantismo es el dado entre 1908 y 1930. Este periodo es caracterizado por una
influencia mayor en la vida cotidiana de sus practicantes, ya no solo en cuanto a la
educacién sino también en cuestiones como el registro civil en detrimento del bautismo
catdlico, el matrimonio protestante, y los mismos rituales asociados a la muerte (Moreno
Palacios, 2010, pp. 105-114).

Algo muy importante dentro de la presente reflexiéon es la injerencia en actividades
econdmicas de estas primeras comunidades protestantes, principalmente en el Valle del
Cauca, donde se puede notar el desarrollo hacia formas capitalistas de organizacion social
y econdmica en las comunidades donde tenian una influencia importante. Moreno sefiala
gue “se pueden hallar coincidencias en la ocupaciéon de espacios, rutas y asentamientos
entre los primeros desarrollos agroindustriales del siglo XX con la presencia
protestante”(Moreno Palacios, 2010, p. 82).

Para entender este proceso es importante tener en cuenta los catastroficos resultados
para el liberalismo de la Guerra Civil Colombiana mas violenta en su historia, la Guerra de
Los Mil Dias, estos espacios en el Valle del Cauca eran territorios de disidencia politica,
donde se amparaba al protestantismo por parte de “liberales exiliados” o vencidos de
dicha Guerra, que gracias a su anticatolicismo y sus ideas sobre la educacidon eran
propicios a acoger al protestantismo y todos sus preceptos como religion y modo de vida.

Estos territorios comprenden la cuenca del Rio Cauca a su paso por el departamento del
Valle del Cauca, se caracterizaban por ser pueblos de colonos ligados a la produccion y
salida del café, estos lugares desde las primeras décadas del siglo XX tuvieron un
crecimiento econdmico importante por el establecimiento de una red ferroviaria para las
exportaciones del mismo que hizo que se aumentara la salida del producto para 1940 el
56 % del total de la produccién nacional (Vasquez, 1990, pp. 6-8).

A continuacién, retomo una tabla presentada por Beltran Cely en la que muestra algunas
agencias misioneras protestantes que entraron al pais entre 1886 y 1930:
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Denominacién ANode Ingreso  Lugar donde se establedd

Unién Misionera Evangélica 1908 Caliy Palmira
Sociedad Biblica Americana 1912 Cartagena
Sociedad Biblica Britdnicay Extranjera 1917 Pasto

Bogot&, Medellin,
Iglesia Adventista del Séptimo Dia 1921

Barranquilla, Cali
Alianza Misionera Escandinava 1922 Chcuta
Alianza Cristiana y Misionera 1925 Ipiales
Instituto Colombo-Venezolano 1926 Desconocido
Misibén Presbiteriana Cumberland 1927 Cali
Convencién Bautista Nacional 1929 Santa Martay Ciénaga

Cuadro 2 Agencias misioneras que entraron al pais entre 1886 y 1930 (Beltran Cely, 2013,
p. 53)

El protestantismo que llegd al pais en estos anos traia consigo un ideal de progreso y
desarrollo que afectd directamente pero también muy concretamente a algunos
territorios y comunidades en el pais. Esto se ve reflejado en las actividades de Roberto
Osorio en Caicedonia o los hermanos Mondragdn en Tulud, organizadores de sociedades
mutualistas para obreros y que expresaban simpatia, en palabas de ellos, con “..el
adelanto moral y material en el ramo de la industria, la educacion, la ciencia, la riqueza, la
civilizacion, el orden y la moralidad que rige en los paises protestantes como los Estados

Unidos, Inglaterra, etc.” (El Mensaje Evangélico, 1925, n.° 96)

Por otro lado, el apoyo del protestantismo a los ideales compartidos sobre la necesidad de
modernizacidn también se expresdé en Bogota en el apoyo a las cajas de ahorro, sindicatos
y uniones obrera. Por ejemplo, Alexander Allan, misionero presbiteriano presente en
Bogota en 1913 declara que:

“Los jueves en la noche habia también reuniones de obreros, para promover las
escuelas nocturnas, una caja de ahorros y una camparfia de temperancia. De estas
reuniones nacio la primera Union Obrera de Bogotd, en forma muy sencilla, y ha
evolucionado hasta llegar el dia de los sindicatos y la Unidn Obrera. [...] Si no me
equivoco, la Caja de Ahorros que funcionaba en la iglesia las noches de los miércoles,
fue la primera de su clase en la capital.” (Allan, s.f, p. 75)

Entonces, del proyecto protestante puede decirse que no solamente iba en torno a la
evangelizacion y educacién de la sociedad colombiana, queda también en manifiesto el
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compromiso serio que tenian sus practicantes con un modelo de desarrollo econdmico y
con ideas de modernidad propias de sociedades capitalistas industrializadas como lo son
los sindicatos y las uniones obreras. Sin embargo, el aumento de poblacién protestante en
Colombia es palpable hasta la mitad del Siglo XX, es por esto que no puede decirse que
hubo un impacto real de estas concepciones de modernidad y progreso que traia el
protestantismo por la escaza acogida de este movimiento religioso en el pais.

El protestantismo que se formd en el pais hasta finales del siglo XIX es conocido como
Protestantismo Histdrico, entre estos grupos esta la ya mencionada Iglesia Presbiteriana,
la Iglesia Luterana, los grupos Menonitas, Anabaptistas, entre otros. Grupos que heredan
directamente la tradicion de la Reforma en Europea de los Siglos XVI y XVII. No se debe
confundir la corriente religiosa con el afio de llegada al pais, pues hay movimientos
propios del Protestantismo Histdrico que llegaron durante todo el Siglo XX a la par de las
comunidades evangélicas y a su vez algunas comunidades evangélicas que entraron al pais
antes de 1930.

Estos grupos se diferencia de las comunidades que llegaron al pais a principios del siglo XX
y especialmente desde 1930, pues estos grupos son conocidos como Comunidades
Evangélicas, término acufiado desde el siglo XVIII por el protestantismo Anglosajon para
designar a aquellos movimientos protestantes que hacen énfasis en la conversion como
una experiencia esencial para la salvacion.(Burgess, 2002)

Comunidades evangélicas y regreso del liberalismo (1930 - 1946)

La expansion de las comunidades religiosas protestantes en América Latina fue
relativamente rapida a partir del final de los afios 1870, pero se dio ya no en el contexto
de liberalismo radical sino en el de los regimenes oligarquicos liberales o en el de los
regimenes conservadores o neoconservadores que accedieron al poder (J.-P. Bastian,
2007, p. 456). En Colombia, no fue sino hasta los gobiernos liberales que accedieron al
poder desde 1930 el protestantismo logré cierta estabilidad en la practica y ejercicio de
sus creencias, logrando una consolidacion en el pais aunque siempre ha estado en la
condicion de minoria religiosa pese a que mediados de siglo y especialmente desde los
afios 70’s, con la llegada del pentecostalismo y el movimiento carismatico, como se vera
mas adelante, esta creciendo notablemente.(Pereira, 2002)

Los protestantes Europeos, mediante La Asamblea Misionera Mundial de Edimburgo,
Escocia en 1910 estipularon que América Latina era ya un territorio evangelizado por el
catolicismo, por lo que no lo considerd un territorio de incursién misionera(Stanley, 2009)
Por su parte los protestantes norteamericanos pensaban que el desarrollo econdmico
logrado por Estados Unidos era por causa de su larga tradicion protestante y por su parte,
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la pobreza y el atraso de América Latina era producto de su tradiciéon catdlica. Esto
justificd las misiones evangelizadoras protestantes estadounidenses que llegaron al pais
durante la segunda y tercera década del siglo XX.(Beltran Cely, 2013, p. 52)

Imagen 2 Conferencia Misionera Mundial de 1910. Edimburgo, Escocia

En esta época se dio el establecimiento de sociedades misioneras de caracter evangélico,
portadoras de un mensaje fundamentalista propio del ala mas conservadora del
protestantismo histérico (Beltran Cely, 2004a, p. 451). Entre las primeras agencias
misioneras evangélicas que ingresaron al pais estan: La Unidn Misionera Evangélica, la
Sociedad Biblica Americana, la Sociedad Biblica Britdnica y Extranjera, la Alianza
Escandinava, la Iglesia Episcopal, la Alianza Cristiana y Misionera y la Iglesia Presbiteriana
Cumberland(de Bucana, 1995).

Sin embargo, el evangelicalismo que llegd de Estados Unidos en estas décadas era de un
caracter conservador y fundamentalista. Segun Beltran, rechazaban el liberalismo
teoldgico y la secularizacion de la nacion(Beltran Cely, 2013, p. 52). Actitudes y doctrinas
qgue se diferenciaban claramente del protestantismo del siglo XIX que llegd al pais
principalmente por la rama bautista y presbiteriana.

Con todo esto, y aunque estas Iglesias hubieren traido un discurso secular como lo trajo a
Colombia el protestantismo del Siglo XIX, otra razén que explica su poca influencia en la
sociedad colombiana es la escasa participacidon de la poblacion en estos cultos. Segin De
Roux, citando la Direccion General de Estadistica de 1924(De Roux, 1983, p. 36), en el
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Censo de 1918 los no catélicos eran tan solo el 0,07% de la poblacién, aproximadamente
5.904 personas.

Entre 1930 y 1946, el Liberalismo Colombiano retornd al poder luego de 44 afios de
hegemonia catdlica. A partir de este afio, el protestantismo encontraria cierta libertad de
practica que le permitié un crecimiento no desbordante pero progresivo en el pais. El
presidente Enrique Olaya Herrera, antiguo alumno y profesor del Colegio Americano de
Bogota, fue el primer presidente de este periodo liberal que se extendié hasta 1946.

Las organizaciones religiosas no catdlicas gozarian en Colombia de una amplia libertad lo
gue les permitid avanzar su misién en varias zonas del pais (Haddox, 1965, p. 156), un
segundo factor seria el reconocimiento de América Latina como campo misionero
protestante en 1925 por el Concilio Misionero Internacional (Beltran Cely, 2004a, p. 453).
El libro de los estadisticos ingleses Browing, Kenneth y Richie muestra como para 1930
Colombia era el pais de Suramérica mas rezagado en cuanto a evangelizacién(Browning,
Ritchie, Grubb, & Kilgour, 1930), esto hizo que las agencias evangelizadoras en el exterior
se fijaran en el pais como territorio prioritario.

Otros factores enddgenos que permitieron este crecimiento pentecostal fueron en primer
lugar la Reforma Constitucional realizada por Alfonso Lépez Pumajero en 1936 que
garantizaria libertad de conciencia y de culto en la poblacién Colombiana.(Botero, 2006) Y
en segundo lugar politicas impulsadas por los liberales que favorecieron la secularizacion
del pais como la industrializacién, la urbanizacién, la integracién regional y la apertura a
mercados internacionales.(Beltran Cely, 2013, p. 61)

De 1930 a 1946 llegaron al pais cerca de 25 misiones o agencias evangélicas procedentes
en su mayoria de Estados Unidos, pero también de Canad3d, lugar de donde llegaron las
“Asambleas Pentecostales de Canadad”, semilla de la Iglesia Pentecostal Unida de
Colombia. También llegaron Iglesias procedentes de Gran Bretafia, de Costa Rica o de
Brasil.(Beltran Cely, 2013, p. 439)

23



Canada
6%

Gran Bretana
i ioi
Costa Rica
6%

Grdfico 6 Porcentaje de lugar de procedencia de las Iglesias protestantes establecidas
entre 1940y 1946. Elaboracion propia a partir de (Beltran Cely, 2013)

Segun la Confederacién Evangélica de Colombia (CEDEC) en 1937 ya en el pais habian
cerca de 15.455 protestantes en el pais, que para la época es tan solo el 0,18 % de la
poblacidn total del pais (Dussel, 1995). Logrando segin Hamblin mayor acogida en lugares
de mayor tradicion liberal como Boyacd, Santander, Casanare y en la zona cafetera y

menor acogida en las zonas tradicionalmente catdlicas como Antioquia, Cauca vy
Narifio(Hamblin, 2003, pp. 83-93).

Imagen 3 Iglesia Bautista Central de Bogotd, fundada en 1941. Ubicada actualmente en la
Cra. 7ma con Cll. 31
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Un claro ejemplo es la llegada de la Iglesia Cuadrangular a Barrancabermeja en 1942,
territorio ligado a la industria petrolera con un constante flujo de capital y personas
extranjeras y que rdpidamente tuvo una acogida de estas ideas de modernidad asociadas
al protestantismo. Desde alli se extendid a todo el pais, iniciando por las poblaciones
ubicadas a la orilla del rio Magdalena, como Barranquilla, Puerto Wilches y Cantagallo®

Las Iglesias que llegaron se establecieron en su mayoria en el centro del pais, en
departamentos como Boyacd, Cundinamarca, Tolima y Meta; pero también tuvieron una
fuerte presencia en el Valle del Cauca, Santander y la Costa Atladntica, con algunos casos
concretos como los “Bautistas Independientes” procedentes del Brasil que se asentd en
Leticia, Amazonas; La Sociedad Misionera Interamericana y Los Hermanos Menonitas con
actividad en el Chocé.(Beltran Cely, 2013, p. 441)

Sin embargo, estas comunidades evangélicas han evolucionado como la Iglesia
Cuadrangular y las Asambleas de Dios han evolucionado hacia formas de culto y doctrinas
propias de los neo pentecostales y carismaticos, para adaptarse a las condiciones y
necesidades de las clases medias y altas, en una constante lucha por mantener y ampliar
sus membresias.(van Houten, 2007, p. 81)

Aunque el movimiento carismatico y su influencia sobre la religiosidad en América Latinay
en Colombia es tema del siguiente capitulo, es desde que nacié este movimiento en los
afios sesenta que puede hablarse de un aumento significativo de la membresia y el
porcentaje de personas pertenecientes a estas Iglesias desde los afios 60’s del Siglo XX.

Otro fendmeno religioso en Colombia de mediados de Siglo XX fue el surgimiento de
Organizaciones Evangélicas Colombianas, en su mayoria pentecostales. Aunque con una
clara influencia de las misiones hechas hasta mediados de siglos por agencias
norteamericanas en su mayoria, ya desde 1956 empiezan a surgir algunas congregaciones
como la Misién Panamericana, en 1964 la Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia y
desde los afios 70’s un gran nimero de denominaciones que han configurado hasta hoy el
amplio panorama religioso colombiano.

Moreno sefiala que a principios de 1960 las comunidades evangélicas eran de mas o menos
85.000 creyentes, aproximadamente el 0.5% de la poblacién y para el afio 2004 serian
aproximadamente entre el 5% y el 10% de la poblacién(Moreno, 2004, p. 443). Si tomamos
un porcentaje intermedio del 7.5% para el 2004 seria un nimero aproximado de tres
millones de creyentes. Para Ana Mercedes Pereira en 1930 la comunidad protestante era
de unas 9.000 personas. En 1960 ya alcanzaba una cifra superior a los 60.000 miembros, en

(Lozano, s. f., p. 226)
? (Lozano, s. f.)
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1994 habria una membresia aproximada de millén y medio de fieles y en el comienzo del
presente siglo, las iglesias protestantes superarian también los cerca de tres millones de
miembros(Pereira, 2002).

Como se ha visto, a partir de 1930, con el punto de mira de misioneros y agencias
protestantes en su mayoria estadounidenses puesto en el pais y con el retorno del
liberalismo politico al poder y todas las reformas que esto conllevd; se dio un terreno fértil
para la llegada y expansion de nuevos movimientos pentecostales, en su mayoria de la
corriente evangélica.

Es importante sefialar, para los intereses de la presente investigacion, que, aunque hubo
cierta libertad religiosa en estos afios y hubo cierto crecimiento de |la poblacidon protestante
en el pais, al ser en su mayoria de corrientes evangélicas no hubo relacién con un proyecto
politico o econdmico ligado a la modernidad, al desarrollo o al progreso como si se pudo
evidenciar en los protestantismos histéricos que estuvieron ligados al liberalismo durante
el siglo XIX.

Por el contrario, una idea a modo de hipdtesis y que puede ser desarrollada en futuras
investigaciones, hace pensar que la corriente evangélica tuvo buena acogida en el pais en
parte por la tradicion conservadora de la poblacidén ya que estos movimientos evangélicos
son del ala mas conservadora y fundamentalista del protestantismo que se desarrollé en
Estados Unidos, no afectando asi las actitudes econdmicas de las poblaciones donde se
acogian estos movimientos como si lo pretendid hacer en su momento la Iglesia
presbiteriana con sus proyectos educativos y de desarrollo.

Teologias y movimientos sociales

Atencion aparte merece el debate propiciado por algunos intelectuales, tedlogos
latinoamericanos y representantes de distintas iglesias que tuvo desde los afios 60’s sobre
el tema del desarrollo y la pobreza de los paises latinoamericanos. Tan diversos en su
ideologia, desde la teologia del desarrollo a la teologia de la liberacién, pretendieron
encontrar mas que una respuesta, una salida de las condiciones precarias que atravesaba
gran parte de la poblacidn del continente.

La primera corriente fue la de la “Teologia del Desarrollo”, surgida fuera del contexto
latinoamericano, pretendié incorporar el desarrollo como preocupacion central de su
reflexion teoldgica. Un antecedente de esta corriente fue el “Consejo Mundial de Iglesias”
fundado en 1948, teniendo como objetivo la unidad de la iglesia sobre la base de una
sociedad responsable, cuyo concepto de desarrollo era de corte humanista y progresista,
donde la modernizacién y la industrializacién eran los caminos para el desarrollo (Roa,
2007, p. 71).
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En América Latina, la preocupacién sobre el desarrollo en el ambito teoldgico llevd al
surgimiento de tres movimientos ecuménicos en la década de los 60’s del siglo XX: El
Movimiento Iglesia y Sociedad (ISAL) en 1961, la Comisidn Evangélica Latinoamericana
para la educacion cristiana (CELADEC) en 1962 y el Movimiento Pro — Unidad Cristiana
(UNELAM) en el mismo afio. Aunque el que alcanzé mayor preponderancia de los tres es
el ISAL, ya que formaron parte de él algunos de los tedlogos latinoamericanos mas
representativos y también importantes intelectuales de la talla de Orlando Fals Borda.
(Roa, 2007, p. 80)

El ISAL desde su comienzo tuvo en el tema del desarrollo uno de sus principales ejes,
desde un marco biblico teolégico acerca de la responsabilidad cristiana y sobre la accion
profética de la Iglesia. Si bien la concepcidn de desarrollo del ISAL es la misma que la ya
mencionada del Consejo Mundial de Iglesias, se plantea la necesidad de una mirada mas
acorde a la realidad latinoamericana (Roa, 2007, p. 85). Otra de las ideas importantes del
ISAL es sobre la importancia de la economia como instrumento facilitador para lograr una
mejor realidad, pero considerando que el desarrollo no puede reducirse a esta cuestion.

Rubén Alves, miembro del ISAL en los afios 60’s, mantiene las criticas de esta organizacién
frente a las concepciones que consideran importantes imitar de los modelos de desarrollo
de los paises industrializados, pero va un poco mas alla al sefialar los desafios de éstos
modelos en América Latina y también en considerar que una propuesta de desarrollo
debe incluir presupuestos antropoldgicos en donde la libertad del ser humano ejerce un
rol determinante (Roa, 2007).

Richard Shaull, considerado precursor de la teologia de la liberacién, en la misma época,
también abordd el tema del desarrollo, postulando que éste no podia ser ajeno a la
Iglesia, sino que debe ser una preocupaciéon fundamental. La idea de desarrollo para
Shaull era critica frente a los modelos exdgenos ajenos a la realidad latinoamericana. Este
desarrollo debia darse de “abajo” hacia “arriba” y sin olvidar la importancia del ser
humano dentro de éste desarrollo (Roa, 2007, p. 91).

La segunda corriente es la Teologia de la Liberacién, surgida en el contexto
latinoamericano en los afios 70’s, ésta corriente hard de la liberacion, en contraposicién al
desarrollo, el eje central del ejercicio teoldgico. Influida por la Teoria de la Dependencia, la
teoria de la liberacién postula que el problema del desarrollo no puede ser planteado en
términos de subdesarrollo sino en términos de dependencia(Roa, 2007, p. 108).

Jung Mo Sung sefiala que la teologia de la liberacién apunté a la construccidon de una
sociedad que pudiese propiciar un desarrollo econdmico y social para todos perdiendo la
idea de considerar una sociedad socialista, por ende, también para los pobres. La
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liberacion o revolucion, aspiraba a la construccion de una sociedad alternativa, de otro
modelo institucional(Sung, 1994, p. 95).

Moreno también sefiala que la reflexion social en sectores protestantes estuvo a cargo de
grupos dentro del protestantismo histérico. Un ejemplo de esto es el movimiento social
“La Rosca de Investigacién y accion social”, creado bajo la iniciativa de algunos miembros
de la Iglesia presbiteriana, entre ellos Orlando Fals Borda entre 1970 y 1975 (Moreno,
2004, p. 441). Este movimiento representé un “esfuerzo importante de cientificos sociales
gue buscaban nuevos caminos después de serios replanteamientos de sus actividades
académicas que los condujeran a la construcciéon de una ciencia social comprometida y
autonoma” (Negrete, 2008, p. 86)

En 1975, los menonitas fundan MENCOLDES, organizacion que tiene como propdsito
promover un trabajo social organizado y permanente para superar el asistencialismo
(Moreno, 2004, p. 441); de la misma manera, el luteranismo realizaron trabajos en Boyaca
para fomentar el desarrollo de comunidades campesinas, sin que estas vieran como la
Unica alternativa el transito a la ciudad (Moreno, 2004, p. 442).

Neoliberalismo, globalizaciéon y pentecostalismos: 1960 - hoy
“No es la casualidad lo que hizo ricos y pobres sino la rapifia y la acumulacion de riquezas

7

Crisostomo, Padre de la Iglesia.

La llegada y conformacién de un campo religioso pentecostal durante la segunda mitad del
siglo XX historicamente coincide con los profundos cambios en la estructura social vy
econdmica del pais desde los afios 70’s de este siglo hasta la actualidad (Beltran Cely,
2004b). A continuacion, se tratard de entender cdmo pudo darse esta relacion desde un
punto de vista historico, abordando algunos estudiosos del tema y creando una reflexion
en torno a algunos autores.

Segun Ramirez Calzadilla, la manera en que las personas ejercen sus practicas religiosas no
puede escapar de la injerencia de la globalizacidon y el sistema, pues “Hay suficientes
indicadores para concluir que hay una relacion entre la globalizacién: neoliberal y algunas
formas religiosas dentro de los llamados nuevos movimientos religiosos” (Ramirez
Calzadilla, 2008, p. 106). Para Ramirez, esta relacion existe en el sentido que el
neoliberalismo y sus reformas econdmicas generaron condiciones sociales, entre ella la
pobreza, propicias para la expansién y el crecimiento de estos nuevos tipos de religién.

La historia del pentecostalismo en Colombia, sus antecedentes, raices e influencias serd
tema del segundo capitulo, en este aparte se pretende mostrar la situacion
socioecondmica latinoamericana y colombiana en los afios de llegada de los
pentecostalismos y como puede este sistema econdmico neoliberal en América Latina estar
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ligado al establecimiento y auge de estos movimientos religiosos, especialmente por ser un
movimiento religioso acogido por las clases medias y bajas de la sociedad, y a su vez, como
lo sefialan algunos estudiosos del tema, por ofrecer alternativas de bendicion y prosperidad
en el campo material.

Aungue los mecanismos del ofrecimiento y promesas de estas bendiciones en el campo
econdmico de las personas seran objeto de revision y debate en el tercer capitulo, en el
presente aparte se retoman las discusiones en torno a este tema dada por algunos
estudiosos de la materia.

Para entender este proceso, serd necesario hablar del neoliberalismo, y especificamente
de las consecuencias sociales y culturales de éste. Pues actualmente la tesis mas aceptada
es que la pobreza y demas problemas sociales que provocé el neoliberalismo es la base
sobre la cual crecieron los movimientos pentecostales.

Consecuencias del sistema econédmico neoliberal

El neoliberalismo tiene su origen en los afios 70’s del siglo XX donde distintos gobiernos
adoptan politicas de desregulacion estatal, privatizacion y apertura comercial semejante a
los postulados liberales del siglo XIX promoviendo el libre desarrollo de las capacidades y
libertades empresariales del individuo para que el mercado actué por si solo (Harvey &
Mateos, 2007). El modelo neoliberal desde la fecha ha sido acogido de manera radical a lo
ancho del globo y tuvo su mayor expresion tras la caida de la Unién Soviética a finales del
siglo XX debido a la inmersion de los estados resultantes de esta separacién al sistema
neoliberal.

Miguel Giribets senala que:

"La crisis de los setenta, que debilitd intensamente a los trabajadores y sus representantes,
facilitd el desarrollo de teorias que suponian un cambio radical en la politica econdmica a
favor de los intereses del capital. Apoydndose en las ventajas que permitian la operacion
mundial del capital, la competencia global y la potencia de las nuevas tecnologias (como
un circulo virtuoso para el capital), junto con el debilitamiento e integracion de las fuerzas
populares, con la ayuda de las instituciones internacionales y los gobiernos, los grandes
capitales mundiales lograron ir imponiendo una estrategia muy favorable para ellos que
permitia la rdpida recuperacion de la tasa de beneficio. Es conocida como la estrategia o

politica econémica neoliberal."(Giribets, 2009, p. 13)

Las principales caracteristicas de la economia neoliberal son la internacionalizacién de los
procesos productivos, la desregularizacién, la externalizaciéon de la produccién (para los
paises productores), la mercantilizacion, la implementacién de nuevas tecnologias, el
keynesianismo militar, la concentracion excesiva de capitales, el aumento de la deuda
externa, la privatizacion, y el despilfarro, entre otros aspectos (Giribets, 2009).

29



En el caso colombiano, la insercién definitiva al modelo neoliberal se dio a través del
llamado proceso de “apertura econdmica”, que buscaba globalizar la econdmica y eliminar
las barreras tributarias y arancelarias para el comercio internacional. Este proceso se dio
en nuestro pais durante el periodo del presidente Cesar Gaviria. La decisidon de adoptar
este modelo se produjo luego que una politica proteccionista domind el intercambio
comercial con otros paises durante varias décadas. Como resultado del proteccionismo, el
mercado nacional se habia saturado con productos locales, de tal manera que el poder de
compra era inferior a la oferta. En adicidn, los precios de los productos nacionales habian
incrementado con el tiempo, y el control de calidad se habia deteriorado por falta de
competencia.

Ahora, dentro de las consecuencias propias del sistema neoliberal que sefala Giribets, una
de las que mas relevancia toma dentro de los temas del presente proyecto de
investigacion es la generacidon de miseria como nunca antes se ha visto en la humanidad.
El autor sefiala que jamas en la Historia de la Humanidad ha habido tantos millones y
millones de personas en un grado de miseria y necesidad como en la actualidad.(Giribets,
2009, p. 30).

Gonzalez sefala que "en 1980 habia 41% de latinoamericanos por debajo de la linea de
pobreza; en 1988 se habia elevado a 43,5%; en 1990 ya estaba en 47% y en 1997 se
estimaba en 50%. En términos absolutos se estima que entre 1980 y 1990 se sumaron
unos ochenta millones de pobres a la poblacion de Latinoamérica” (Gonzalez, 1999, p.
183).

Con respecto a los efectos culturales de este modelo neoliberal, Giddens postula que
“vivimos en un mundo de transformaciones que afectan a casi cualquier aspecto de lo que
hacemos”. Resalta también que “nos vemos propulsados a un orden global que nadie
comprende del todo, pero que hace que todos sintamos sus efectos” (Giddens, 2000, p.
19). Este nuevo orden global es la misma globalizacién, consecuencia cultural del
neoliberalismo y las transformaciones a las que alude Giddens no son mas que las
consecuencias de la implantacién de este modelo global.

Respecto a ésta globalizacion, Giddens también sefiala que la globalizacion “es politica,
tecnoldgica y cultural, ademas de econdmica. Se ha visto influida, sobre todo, por cambios
en los sistemas de comunicacion, que datan Unicamente de finales de los afios sesenta”
(Giddens, 2000, p. 23). Es importante no dejar a un lado, para el propdsito del presente
analisis, el papel de los medios de comunicacién, elemento que serd detallado en los
proximos capitulos.

Un premisa del presente escrito es que las tradiciones, como las vinculadas a la religion,
con el neoliberalismo también han experimentado grandes transformaciones(Giribets,
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2009, p. 16). Respecto a éstas, Giddens también sefiala que “éstas seguiran sustentandose
en la medida en que puedan justificarse efectivamente, no en términos de sus propios
rituales internos, sino en relacién con otros usos o formas de hacer las cosas”(Giddens,
2000, p. 58). En términos practicos, estos usos o formas de hacer las cosas pueden ser las
relaciones con un sistema social marcado por la competencia y la ganancia.

La base social del cambio religioso latinoamericano.

Aterrizando a nuestros contextos latinoamericanos y tratando de hacer una conexién
entre los fendmenos de neoliberalismo y globalizacién ya enunciados, Jorge Ramirez
calzadilla, menciona que “Las férmulas neoliberales aplicadas han tenido diversos efectos
negativos en los paises subdesarrollados. Entre otros cabe apuntar, ademas del aumento
de la pobreza, la inseguridad econdmica que se traduce en soluciones como la llamada
actividad informal de subsistencia frente al desempleo, asi como la migracién a las
ciudades y paises ricos” (Ramirez Calzadilla, 2008, p. 95).

Con respecto a este sector informal Francois Houtart sefiala que “Se estima que a
principios de los afios noventa, entre el 45 y el 50 % de la poblacién activa del continente
latinoamericano pertenecia al sector informal de la economia” (Houtart, 1997, p. 12).

Continuando con los efectos sociales del sistema neoliberal, a continuacion, y citando a
Ramirez Calzadilla enunciaré algunos problemas sociales del neoliberalismo para dar al
lector una idea del empobrecimiento que ha generado este sistema:

* Actualmente la deuda externa de los paises latinoamericanos es de unos 750 mil
millones de ddlares, mas del doble que sélo década y media antes.

* Entre 1992 y 1999 se pagaron por servicio de esa deuda 912 mil millones de
ddlares, lo que compromete el 56 % de los ingresos de exportaciones de bienes y
servicios de la region.

* Hoy el 44% de la poblacidn latinoamericana es pobre, mientras que en 1980 lo era
el 39%. Hoy son pobres 224 millones de latinoamericanos, de los cuales 90
millones son indigentes que estan en el extremo ultimo de la pobreza.

* La distribucién del ingreso resulta el mas injusto e inequitativo del mundo: el 20%
mas rico de la poblacidon latinoamericana recibe un ingreso que es 19 veces
superior al 20% mas pobre.

* De cada 100 empleados 85 se encuentran en el sector informal, con salarios muy
bajos y desprovistos de todas las seguridades sociales.

* La mortalidad infantil en el primer afio de vida es de 35 por cada mil nacidos, el
13% de la poblacién es analfabeta, solo uno de cada tres estudiantes llega a la
ensefianza secundaria.
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* La tasa de homicidios es de 300 por millén de habitantes, el doble del promedio
mundial. (Ramirez Calzadilla, 2008, p. 100)

Respecto a lo anterior, Ramirez Calzadilla propone que tales cambios en el sistema
econémico derivan principalmente en cambios religiosos en dos direcciones. El primero
una mayor demanda vy oferta de la religiéon y un proceso de reconversién a formas no
tradicionales de religion (Ramirez Calzadilla, 2008, p. 95). Los pentecostalismos, segun
varios autores, estan dentro de estas formas no tradicionales de religién o también lo que
se conoce como Nuevos Movimientos Religiosos (NMR)(Beltran Cely, 2013)

Jean — Pierre Bastian, por su parte, enuncia que ha sido la transnacionalizaciéon de las
redes de comunicacién, el empobrecimiento y anomia de masas, la ausencia de
movimientos sociales auténomos y juego politico cerrado, entre otros factores, los mas
explicativos del crecimiento de los movimientos religiosos (J. P. Bastian, 1997, pp. 96, 97).
Para el tema del presente escrito, es de destacar el factor del empobrecimiento y la
anomia de masas, como también la importancia de las redes de comunicacion.

Segun la CEPAL y los organismos gubernamentales de los diferentes paises
latinoamericanos, esta pobreza alcanzaria su punto mas alto en los afios 90’s del siglo
pasado, pero a partir del presente milenio esta cifra iria en disminucidn como lo vemos en
la siguiente gréfica:
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Grdfico 7 Dindmica de la pobreza en Latinoamérica desde los afios 80’s medida en
términos porcentuales. Fuente: (CEPAL, 2013)

La pregunta pertinente es si realmente la pobreza ha disminuido en los paises de nuestro
continente o si lo que cambiado es la forma en que se mide ésta. Para Thomas Piketty, la
nueva economia mundial ha traido consigo una brecha aun mas grande de las
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desigualdades y unos altos indices de concentracién de capital (Piketty, 2014, p. 447). Un
ejemplo planteado es que, con la informacién de las encuestas de hogares, Brasil es un
pais menos desigual que Estados Unidos de América, pero basado en los datos fiscales,
Piketty demuestra que la situacién se revierte (Revista Semana, 2014).

Juliana Londofo y Facundo Arévalo en el afio 2014 en su estudio “Altos ingresos e
impuesto de la renta en Colombia, 1993 — 2010” aplicaron la metodologia propuesta por
Piketty para nuestro pais, la conclusién a la que llegan es que la desigualdad en el pais es
mucho mas alta de lo revelado por las cifras oficiales basadas en la encuesta de hogares
hecha por el DANE (Alvaredo & Vélez, 2014)

Lo que se tendria entonces, no es una disminucion real de la pobreza sino un cambio en su
medicidn, siguiendo con lo dicho para nuestro pais, Ana Mercedes Pereira sostiene que los
cambios en la estructura social y econdmica de nuestro pais que se han desarrollado
desde la segunda mitad del siglo XX hasta la actualidad son evidentes. En palabras
textuales de la autora:

Entre 1970y 1990 otros factores de orden nacional --urbanizacion, desarrollo de los
medios de comunicacion, nuevos roles de las mujeres, apertura educacional,
apertura econdmica, etc.--, y en el internacional --neoliberalismo, globalizacion,
crisis econémica, conflicto armado, etc.--. Favorecieron el crecimiento no solamente
de iglesias histéricas y pentecostales, sino también de las Illamadas neo
pentecostales.(Pereira, 2002)

Bastian también postula que las migraciones producidas desde el campo a la ciudad
producen la llegada de las personas a un espacio “moderno” donde predomina la
racionalidad del trabajo; también son un factor importante de explicacion al cambio
religioso, pues en el pentecostalismo se encontré un espacio de reestructuracién
comunitaria y una manera de reformular sus tradiciones dentro de un marco y un
contexto enddgeno y latinoamericano. Entonces, en este aspecto es claro como los
pentecostalismos han desarrollado una “apropiacion de los medios modernos de
comunicacion” como la television y la radio, y mas recientemente el uso de otros recursos
masivos como el internet (J.-P. Bastian, 2007, p. 460).

German Farieta, en su obra “La religion mestiza” se pregunta si el pentecostalismo en el
pais es la expresion religiosa de estos cambios a nivel econdmico y estructural, es decir, ées
posible ver el pentecostalismo como la doctrina que se corresponde a las necesidades de la
época y en particular a las necesidades de los pobres al final del siglo?(Farieta, 2014, p.
134) En parte, la afirmacion de Bastian de que éste grupo social encontré en el
pentecostalismo un espacio de reestructuracion comunitaria y una manera de reformular
sus tradiciones dentro de un marco y un contexto urbano nuevos (J.-P. Bastian, 2007, p.
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460), puede ayudar a entender el como los pentecostalismos satisfacen las necesidades de
la poblacién en la época caracterizada.

A esto se le suma lo ducho por Francois Houtart hablando especificamente del cambio
social producido por las aperturas econdmicas en los diversos paises latinoamericanos,
plantea la tesis de este cambio que representa la base social del actual cambio religioso y
sefiala que los efectos sociales de tales politicas han sido desastrosos(Houtart, 2001, p. 35).
Las politicas de austeridad significan la disminucion general de los gastos de los estados.
Esta disminucién en los gastos se evidencia en la abolicion de los subsidios a los bienes de
consumo de los mas pobres, igualmente a las inversiones publicas, y de modo especial en
los dominios de la salud y la educacion.

“Asistimos en todas partes a un incremento notable de la pobreza, al tiempo que la
pequefa minoria se enriquece cada vez mas. Indudablemente los planes adoptados
han tenido una cierta eficacia, sobre todo a nivel macroeconomico, sin embargo
todos estdn desembocado en fracasos sociales”(Houtart, 2001, p. 123)

En Colombia las incertidumbres sociales que se extienden a casi todos los estratos sociales,
por las altas tasas de desempleo y la escasez de oportunidades econdmicas y educativas,
estas incertidumbres han generado un ambiente social que ha favorecido el crecimiento
del movimiento pentecostal (Beltran Cely, 2004a, p. 475). Las personas han encontrado en
estos movimientos seguridades, certidumbres y esperanzas, acompafiadas de sanidad fisica
y prosperidad econdmica.

Hasta el momento, los autores revisados tienden a caracterizar el cambio religioso
latinoamericano y colombiano en un sentido de causa — efecto. Donde las causas son los
cambios econdmicos y sus consecuencias en el ambito social y como éstas desembocaron
en nuevas formas religiosas como los pentecostalismos. Sin embargo, en la presente surge
la inquietud si en el sentido propuesto por Coleman, los cambios en los valores, y en este
caso los valores propios de los pentecostalismos, pueden cambiar de alguna manera las
estructuras sociales. Al respecto surgen algunas postulaciones acerca de lo que se conoce
como la “teologia de la prosperidad” y la “super fe”, aunque los autores que abordan estos
conceptos los conciben como actitudes y valores funcionales al sistema, también se pueden
interpretar como actitudes y valores que pueden influir en el sistema. Respecto a estas
doctrinas, Beltran afirma lo siguiente:

“la teologia de la prosperidad también conocida como “teologia del éxito” estda en
concordancia con la mentalidad propia de la sociedad de consumo, cuyo paradigma es el
estilo de vida “gringo”. La prosperidad econdmica es el mejor indicio de la gracia divina y
debe traducirse en objetos visibles de distincion y reconocimiento, pues solo de esta
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manera la comunidad en general confirma la bendicion divina.” (Beltran Cely, 2004b, p.
109)

Hablando de la “super fe”, Beltran Cely dice que esta doctrina va en concordancia con la
teologia de la prosperidad, esta doctrina valora el poder de las palabras como un poder
“magico”, predisponiendo en palabras del autor “al creyente para el éxito”. Estas dos
doctrinas segun Beltran Cely son manipuladas por algunas iglesias para generar ganancias
econdomicas bajo la primicia que entre mas sea rigurosa la practica del diezmo y mayores
sean las donaciones, el creyente alcanzara mayor bendicién (Beltran Cely, 2004b, p. 110)..

Alexandra Diaz Pabon sefiala que estas orientaciones conducen a una espera de la
prosperidad econdmica por medio de una fe que llegard a manipular los preceptos de Dios
en favor del creyente que pide (Diaz Pabodn, 2010, p. 79). La autora asi mismo, sefiala que
una de las criticas mas duras a dicha teologia dice que “La /lamada teologia de la
prosperidad, [es] una propuesta que justifica las dindmicas mas egoistas, individualistas,
narcisistas y hedonistas del neoliberalismo capitalista” (Bonilla Morales, 2007, p. 151).

Finalmente, la autora destaca que “Esta légica lleva al feligrés a concebir su vida econdmica
como algo similar a un proceso de siembra” (Diaz Pabdn, 2010, p. 79). El terreno de esta
siembra es la iglesia y la cosecha se desarrolla en el mundo espiritual, pero si el feligrés da
un apoyo econdémico a la iglesia, Dios se lo retribuird, no solo espiritual sino
econdmicamente. Para la autora, la relacion de lo religioso con lo econdmico,
especialmente en las iglesias neopentecostales, radica no solo en “la importancia que le
dan al dinero o a los procesos econémicos de nivel individual, sino también a como se
entienden y se ven los procesos de la comunidad religiosa y de la sociedad en general”(Diaz
Pabodn, 2010).

Para Diaz Pabdn esta relacion con lo econédmico no solo hace referencia a “la importancia
gue le dan al dinero o a los procesos econémicos de nivel individual, sino también a cémo
se entienden y se ven los procesos de la comunidad religiosa y de la sociedad en general”.
(Diaz Pabdn, 2010)

Para dimensionar la acogida que ha tenido el movimiento pentecostal en el pais es
importante recurrir a cifras demograficas, aunque en éstas no se encuentre una
uniformidad entre las fuentes abordadas.

En primer lugar, Pablo Moreno sefiala que el nimero de iglesias aumento al doble en 20
afos, creciendo de 599 iglesias en 1960 a 1.198 en el afio de 1980. Este niumero de iglesias
aumentoé de nuevo al doble hacia 1990, cuando llegd a 2.396 en solamente 10 afos. Para
el 2004, afio en que el trabajo fue publicado, segin Moreno, el aumento al doble por
tercera vez estd cerca pues el niumero para la fecha de iglesias pentecostales era de
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4.792.(Moreno, 2004, p. 440) Respecto a los miembros de estas iglesias pentecostales el
numero aumentd al doble entre 1970 y 1975 llegando a 84.492. Para 1990 se multiplico
de nuevo al doble siendo de 169.184 y para el 2004 estaria también cerca de hacerlo por
una tercera vez (Moreno, 2004, p. 440).

El “Barémetro de las Américas” de la Universidad Vanderbilt de los Estados Unidos es una
encuesta que para el afio 2009 preguntd a 1.485 personas en todas las regiones del pais
sobre su religion o filiacién religiosa, obteniendo los siguientes resultados: Catdlicos
58,21%, Evangélicos y pentecostales 30,08%, Ninguna 6,67%, Protestante tradicional o
protestante no evangélico 2,63%; Mormon, Testigo de Jehovd, Espiritualista y Adventista
del séptimo dia 1,08%, No cristianos 1,01% Ateos 0,40% («Cultura politica de la democracia
en Colombia, 2009y, s. f.).

Aunque las cifras histéricas sobre la dinamica de las poblaciones religiosas en nuestro pais
difieren segun el autor, es evidente la tendencia que muestran los datos: un aumento
considerable de las iglesias y creyentes del campo religioso del protestantismo y
especialmente del neopentecostalismo frente a otros campos religiosos mas tradicionales.

Llama la atencién que la consolidacidon de las iglesias cristianas no catdlicas para el afio
2009 representa en total casi el 33% del campo religioso colombiano, cifra que podria ser
interpretada como que en la actualidad un tercio de la poblacién colombiana profesa
religiones cristianas no catélicas y dentro de este grupo los grupos pentecostales y
neopentecostales cobran un grado de importancia bastante considerable.

Algunas conclusiones

Las relaciones del modelo de desarrollo o acceso a la modernidad en Colombia con las
distintas formas de protestantismo, han sido complejas pero distintas en cada momento
histérico desde la consolidacién de lo que hoy es la Republica de Colombia como una
republica independiente. Esta relacion se ha transformado de pasar a ser la religién
abanderada del liberalismo decimondnico colombiano a ser la religion que acoge y recibe
gran parte de una clase social oprimida, marginada y excluida por el sistema neoliberal
actual. Es por esto que las interpretaciones intelectuales a esta relacion deben ser
pensadas bajo un contexto y una época determinada. Un analisis histdrico puede aportar
elementos importantes para la discusién a la hora de estudiar la relacién economia —
modelo de desarrollo — religién.

Al ser la religion de una minoria extranjera y defendida por una élite politica, el
protestantismo en Colombia que llegd en el periodo de 1825 hasta las primeras décadas
del siglo XX no puede ser caracterizado como un motor de cambio social hacia un
capitalismo moderno por sé cdmo Weber lo demostré en el caso europeo(Weber, 1992),
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esto, en parte por la arraigada tradicion catdlica que desde la colonia se instituyd como la
religién, hasta la llegada de los miembros de la legidén britanica, de la totalidad de la
poblacién del pais.

Aun asi, el proyecto educativo que defendié y promulgd traia consigo los valores de una
sociedad moderna, secular, alejada de la raigambre catélico y colonial, educacion que en
otras palabras introducia a los sujetos a valores de un mundo moderno capitalista
industrial.

Al compartir estos ideales de educacién, de modernidad, de un anticatolicismo o un
Estado secular y de progreso, pero sobre todo por las libertades individuales y por ende la
libertad de cultos, el liberalismo pudo acoger a los grupos protestantes bajo su fuerza
politica, siendo ya conocida y estudiada la naturaleza de esta alianza, asi como también el
acercamiento con la masoneria.

A principios del siglo XX es evidente también el acercamiento del protestantismo con
problemas propios de la época, como lo son las casas de ahorros, las primeras uniones de
trabajadores y la continuaciéon de la propuesta educativa alternativa al catolicismo.

A partir de 1930, con el retorno del liberalismo al poder y otros factores, se puede hablar
de un establecimiento consolidado del protestantismo en el pais, esta vez un
protestantismo de corte evangélico. Las necesidades y particularidades de la época
propiciarian un ambiente para una injerencia mayor de éstas comunidades protestantes
en la vida de las personas, en primer lugar, por la cantidad de congregaciones que llegaron
al pais y por la mayor recepcién que tuvo en algunas partes del pais esta religién. La
presencia de comunidades evangélicas en algunas zonas del pais donde se dio un
desarrollo agricola considerable puede analizarse desde la valoracién del trabajo y la
acumulacién que doctrinalmente diferencia al protestantismo y, sobre todo, la creencia
entre la poblacion que el protestantismo era la religion de los paises mas desarrollados
como Estados Unidos o Inglaterra.

Pero este protestantismo de corte evangélico, es implantado en el pais, o hereda
directamente los presupuestos de un evangelicalismo conservador y fundamentalista
estadounidense. Estos movimientos religiosos, por sus principios doctrinales y teoldgicos,
distan de estar comprometidos con modelos y programas de desarrollo y progreso al
estilo del protestantismo histérico, no teniendo asi injerencia en politicas educativas,
econdmicas y modernizantes en el pais.

En los anos 60’s del siglo XX empiezan a surgir en el continente preocupaciones sobre el
papel de la iglesia o las iglesias en la sociedad y la posicion con respecto a los discursos del
desarrollo. El avance del socialismo y su influencia puede ser un punto de analisis sobre las
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preocupaciones de éstos movimientos, ya sea tomando partido por una idea de desarrollo
basado en la industrializacion y la modernizacién de la sociedad o bien, criticando este
concepto de desarrollo y planteando el concepto de liberacion (corriente influida por la
teoria de la dependencia y movimientos de cardcter revolucionarios).

Estos movimientos no pueden situarse en una corriente religiosa determinada ya que eran
de cardcter ecuménico y muchas veces cuestionados por la propia dirigencia de sus
respectivas organizaciones (Moreno, 2004), pero es de resaltar la participacion de
importantes intelectuales y tedlogos de la época. El caso de la “Rosca de Investigacidon y
Accion Social” cuyo cofundador fue Orlando Fals Borda es un claro ejemplo de la
preocupacion por el hecho social en intelectuales y religiosos de la época.

Siguiendo con el recorrido historico, la relacion del hecho religioso con el sistema
neoliberal y la globalizacion puede ser interpretada de dos maneras. La primera es la de la
expansion de los neopentecostalismo a causa de ser la religidn que mejor supo captar la
cantidad de personas pobres y excluidas por el sistema neoliberal, esta tesis de caracter
marxista es defendida por autores como Houtart (Houtart, 2001), Ramirez Calzadilla
(Ramirez Calzadilla, 2008) y otros. Si bien, las reflexiones de estos autores aportan
elementos importantes para la comprension de los pentecostalismos, creo que no son
suficientes por si solos. El papel de los medios de comunicacion y la globalizacién es un
nuevo elemento que integran en su reflexion Jean — Pierre Bastian (J.-P. Bastian, 2007) y
Ana Mercedes Pereira (Pereira, 2002).

Beltran Cely integra las ideas anteriores y también aborda la idea de la “teologia de la
prosperidad y la super fe” (Beltran Cely, 2004b) al igual que lo hace Alexandra Diaz Pabdn
(Diaz Pabdn, 2010). Es importante considerar estos dos conceptos claves en el marco de la
presente investigacion, pues en el sentido que plantea Coleman, el cambio social se daria
en el sentido que los valores de estas nuevas formas religiosas influyen en
comportamientos que a su vez tendrian consecuencias sobre la estructura social
(Coleman, 2011). Considero que integrados todos los elementos anteriores se puede llegar
a una comprension histérica compleja del fendmeno pentecostal en América Latina y en
Colombia.

En el siguiente capitulo se hara un recorrido histdrico por el pentecostalismo, sus origenes
y la manera como llegd a Colombia. También se presentara la Iglesia de Dios Ministerial de
Jesucristo Internacional (IDMIJI), objeto central de la investigacion. Tratando de ligar la
historia de la Iglesia a las corrientes religiosas presentes en el pais y la realidad del pais en
su contexto social, econdmico, politico y cultural.
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Il. El Movimiento Pentecostal en Colombia,
antecedentes y caso de Estudio: la IDMJI.

La iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo (IDMJI) es un movimiento que se declara
neopentecostal(«Precedentes Histéricos y de Contexto Internacional», 2013) y que
reconoce su pasado directo en el movimiento religioso originado en el Estados Unidos a
principios del siglo XX denominado “Tercer Gran Despertar” y su pasado remoto a los dos
despertares anteriores y la misma Reforma Protestante(IDMII, s.f.-a). Entonces, el
propdsito del presente capitulo es brindar al lector un recorrido histérico por los
movimientos de despertar (Awakening) que tuvieron lugar en Estados Unidos desde el
Siglo XVIII hasta mediados del siglo XX, como también mostrar cdmo fue la llegada del
movimiento pentecostal a Colombia y, por ultimo, como se conformd bajo este contexto
la IDMJI.

No se pretende hacer un recorrido histérico “denominacional” por las mutaciones y
transformaciones que ha sufrido el cristianismo desde la época de la Reforma Protestante
en el siglo XVI, se busca hacer un trazado del cambio y los movimientos teniendo presente
gue estan inmersos en la sociedad con todas las dindmicas de orden politico, cultural y
econémico que esto implica.

Por otro lado, pretendo mostrar al lector, para no perder de vista el horizonte de la
presente tesis, en torno al vinculo que han existido entre estos movimientos religiosos e
iglesias originadas de ellos con cuestiones propias del momento histérico en el que se
desarrollaron como puede ser la llustracién, la Independencia Norteamericana, el
surgimiento de la democracia en Estados Unidos, el darwinismo y por udltimo la
globalizacion.

Entre Despertares y la Busqueda de Dios: Antecedentes del

pentecostalismo

William McLoughlin afirma, tratando de mostrar la importancia que tuvo la religidén y el
hecho religioso en Estados Unidos desde su misma fundacidon que “América nacié en un
despertar”(MclLoughlin, 2013, p. 24), se entenderd un despertar religioso como es un
movimiento de revitalizacion y reavivamiento del cristianismo que se extiende
rapidamente entre gran parte de la poblacién y el territorio.

Para entender la importancia religiosa en los primeros migrantes al territorio
norteamericano basta con tener presente que probablemente tres cuartos del total de los
colonos eran de orientacién calvinista”(McLoughlin, 2013, p. 45), personas convencidas de
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que la biblia contiene las respuestas absolutamente autorizadas para todas las cuestiones
de la accidon humana y social”(McLoughlin, 2013, p. 31)

Bajo este contexto surge lo que se conoce como El Primer Gran Despertar en lo que era en
su tiempo las Colonias Inglesas en América y que mas adelante en 1776 serian los Estados
Unidos de América, es importante tener en cuenta que la mayoria de los Padres
Fundadores de esta nacidén procesaban algun tipo de religién nacida en La Reforma. No se
trata de hacer una apologia al protestantismo y su influencia en dicha nacion, se trata de
resaltar que el hecho religioso en el nacimiento de este pais era algo que impregnaba
todos los asuntos de la vida.

Primer gran despertar

Brian Wilson sefala que un indicador del poder del pietismo protestante en el siglo XVIII
fue tal vez el hecho de que el siglo presenciase dos importantes movimientos de
evangelismo religioso (Religious revivalism) en Europa y en América. Este primer
movimiento es llamado "The Great Awakening" (El Gran Despertar) y comenzé mas o
menos alrededor de 1720y alcanzé su climax en 1740."(Wilson, 2001, p. 75)

La datacion de este fendmeno es varia en los historiadores, pero existe un consenso que
tiene un comienzo hacia 1720 y se extiende hasta 1770. Blouhg senala que hacia 1750 se
habla del "Primer Gran Despertar", movimiento que se caracteriza por reuniones al aire
libre en que se predica el Evangelio, los oyentes son invitados a convertirse y a
"despertar"”, es decir, a renovar un compromiso cristiano que habia quedado desabrido
con el paso del tiempo. A veces, esas reuniones eran acompanadas de fendmenos y
reacciones emocionales (desmayos, temblores, visiones, etc.), que John Wesley, fundador
a la postre del movimiento Wesleyano, acabd por criticar”(Blough, 2008, p. 342)

Imagen 4 George Whitefield predicando en Filadelfia, dirigente destacado del movimiento
Metodista durante el Primer Gran Despertar
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Este tipo de manifestaciones poco ortodoxas de la espiritualidad como desmayos, temblor
en las personas y otros fendmenos, desde este momento seria una constante en los
movimientos religiosos que surgieron a partir del Primer Gran Despertar, siendo el
pentecostalismo uno de ellos. Por ejemplo, en marzo de 1743,uno de los mds importantes
lideres del Primer Gran Despertar, James Davenport, se quitd los pantalones y los echd
sobre una fogata, e invitd a hacer lo mismo a todos sus seguidores, bajo la creencia que
sus ropas se constituian en una barrera para la comunidn con Dios(Kidd, 2007, p. 1).

En otro caso, en 1742, un creyente describié al ministro Eleazar Wheelock como tuvo una
vision en donde hacia un increible viaje a través del cielo y el infierno(Kidd, 2007, p. 74).
Este tipo de fendmenos se presentaban bajo la premisa de que el Espiritu Santo estaba en
medio de todos los creyentes y también si Dios hacia cosas como estas en el Nuevo
Testamento, por qué los Cristianos ordinarios no podian experimentar estas cosas
también?(Kidd, 2007, p. 13)

El hecho de experimentar visiones y otro tipo de fendmenos se convertiria una constante
en los Despertares siguientes y por su puesto el pentecostalismo, siempre amparadas
estas manifestaciones en la obra del Espiritu santo y también en querer vivir y sentir las
mismas manifestaciones que se puede leer en la Biblia, especialmente en el Nuevo
Testamento.

A la larga, este estilo democratico de predicar, asi como su contenido de cardcter pietista
(resalta la experiencia religiosa personal y enfatiza el estudio y lectura de la Biblia por el
creyente) y milenarista (creencia que antes del fin de los tiempos se establecera un reino
de paz establecido por Jesus), llegd a formar un movimiento panconfesional al que futuras
generaciones llamarian protestantismo evangélico"(Wilson, 2001, p. 75)

El estudio de este gran despertar, segiin McLoughlin(McLoughlin, 2013) puede ser dividido
en cinco anchas categorias. La primera es que el estrés social provocé rapidos cambios
después de muchas generaciones de vida comunal bastante estable, basada en el orden
social patriarcal de Europa. Entonces, una variedad de factores demograficos y
psicosociales hicieron el sistema religioso anterior en un sistema inadecuado a las
necesidades de una poblacion en expansion.

En segundo lugar, el modo de ver el mundo del calvinismo produjo serios cambios a la en
la confianza ideoldgica de la llustracion Europea que se manifestaron en el deseo de
establecer una relacidon cercana con Dios en el mundo. También, los cambios en el medio
ambiente enfatizaron la importancia de la frontera en la dispersién de la poblacién y
proveyeron nuevas oportunidades para empresas individuales en contraposicién de la ley
y el orden y en creacién de divisiones sociopoliticas entre Este y Oeste.
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Por otro lado, el estrés de las relaciones de las Colonias con la Madre Patria después de la
revolucion Gloriosa de 1688, aumentd la presencia de autoridad Real y esto llevé a los
"americanos bien hechos" a abandonar su estilo de vida simple y el pietismo, para imitar
maneras cortesanas y compartir el poder. Por ultimo, una explicacién marxista es que el
efecto del avance de la revolucion industrial entre 1650 y 1750, el antiguo sistema agrario
patriarcal del feudalismo, fue reemplazado por un nuevo sistema capitalista burgués. En
consecuencia los americanos, se convirtieron en peones de los Intereses imperiales
ingleses, y, dentro de las mismas colonias elementos de conflictos de clases surgieron
entre los ricos y los pobres, los comerciantes y los banqueros y entre los artesanos y los
campesinos, los agentes de poder del capitalismo inglés y el proletariado que se sostuvo
con crudos materiales y mercados.”(McLoughlin, 2013, p. 52)

En conclusidn, el cambio de un sistema colonial agrario a un sistema aun colonial, pero
burgués, las relaciones politicas con la metrdpoli y el sentimiento de una busqueda de
Dios constante en la mayoria de los habitantes del territorio americano, ocasiond este
Primer Gran Despertar. A continuacidn, se revisard el fendmeno del Segundo Gran
Despertar para continuar comprendiendo el fendmeno histdrico de larga duracién que
conllevd al surgimiento de los neopentecostalismos.

Por otro lado, podria estudiarse el estilo abierto de predicar y si se quiere informal a
personas del comun en lugares hasta el momento “poco tradicionales” como el campo,
granjas, etc., como la siembra de una semilla de comunitarismo en la futura
independencia de Estados Unidos, teniendo siempre presente que muchos de los Padres
Fundadores de esta nacidn eran ministros, predicadores o estaban vinculados de alguna
manera a estos movimientos religiosos.

Afios después, surgiria otro despertar, vinculado a cuestiones sociales propias de su época
como la industrializacién, la esclavitud y la naciente sociedad urbana, la expansion de la
frontera norteamericana al sur y al occidente y la sociedad de masas que empieza a surgir
en Estados Unidos de América.

Segundo Gran Despertar

El "Segundo Gran despertar" también tiene lugar en América del Norte y en Europa
durante la primera mitad del siglo XIX. El movimiento reviste de un caracter por primera
vez masivo, y sus predicadores continldan reuniendo multitudes para anunciar el
Evangelio. Este despertar moldearia el conjunto del protestantismo americano en toda su
complejidad cultural y racial, en el que los metodistas y los baptistas pasan a ser ahora
grupos mayoritarios.”(Blough, 2008, p. 342)

Brian Wilson sefiala que este movimiento fue un “evangelismo religioso nacional” que
tuvo una especial relevancia en los territorios fronterizos y en la expansion de los Estados
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Unidos"(Wilson, 2001, p. 75) Lo anterior resalta la importancia del hecho religioso en la
vida cotidiana de los pioneros norteamericanos que expandieron la frontera del pais de
Este a Oeste. Esto no quiere decir que la religion fue la causante de la expansidn de estas
fronteras, pues factores econdmicos y demograficos juegan un papel crucial en su
explicacion, pero si indican los valores y la concepcion del mundo que tenian estas
personas.

Imagen 5 Camp meeting metodista de 1839

Las manifestaciones o fendmenos religiosos “extrafios” también era un hecho comun en la
vivencia de la religién durante este segundo despertar, sefiala Wilson de nuevo que “la
gente estallaba espontdneamente en gritos o chillidos, empezaban a llorar o a bailar, o se
veian poseidos por incontrolables espasmos"(Wilson, 2001, p. 75) Aunque la opinién
sobre estas manifestaciones también estaba dividida en a los lideres de las
congregaciones, es cierto que estos fendmenos le daban un caracter de renovacién y un
sentimiento de cercania con Dios a la personas que vivieron este segundo despertar.

Durante el Segundo Gran Despertar surgié el “Movimiento de Santidad”, un conjunto de
creencias y practicas religiosas con raices en el movimiento metodista, pero que hacia un
énfasis en la busqueda y manifestacion del Espiritu Santo, este Movimiento de Santidad
mas adelante durante el Tercer Gran Despertar seria una de las influencias centrales en la
conformacion del pentecostalismo.

Por otro lado, a partir del Segundo Gran Despertar, surgidé la recurrente figura del
evangelista profesional"(Wilson, 2001, p. 77), esto quiere decir, que los pastores o
ministros de congregaciones o Iglesias dedicaban todo su tiempo a la labor espiritual,
dejando a un lado cualquier otro tipo de actividad econdmica que tuvieran antes de este
movimiento. Entonces, el ser pastor o ministro de una iglesia a partir de este momento
era considerada como una actividad laboral, con las implicaciones en lo econdmico que
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esto tiene, por ejemplo, estas personas ahora recibian un salario por su labor, vy, asi
mismo, tenian que entregar resultados como fruto de cualquier otro trabajo.

Los crecimientos de las congregaciones religiosas durante este despertar fueron
considerables debido al caracter popular de las predicaciones y del mismo despertar, a
continuacion, se muestra en la siguiente grafica el crecimiento que desde 1820 hasta 1850
tuvieron algunas congregaciones durante el Segundo Gran Despertar.
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Imagen 6 Crecimiento de algunas de las congregaciones religiosas durante el Segundo
Gran Despertar (Henretta, Edwards, & Self, 2011)

Este segundo movimiento de despertar influiria también en las ideas politicas de la
sociedad estadounidense, Blough sefiala que “Se trata de un protestantismo muy popular,
gue apoya la implantacion de la democracia americana, y cree en una posible mejora de la
vida (conjuncion entre la santificacion metodista y el "progreso" de la llustracion)”(Blough,
2008, p. 342)

Este hecho es importante para el propédsito de la presente investigacidén, pues se ve de
manera clara como una filiacion religiosa esta claramente ligada a un estilo de vida, en
este caso un “modo de vida americano”, caracterizado por una idea de progreso material
y civilizatorio con la pretension de alcanzar un bienestar social para la poblacion.

El segundo gran despertar fue ademas el movimiento que, aunque ya existian algunas
comunidades bautistas en el sur, llevd el cristianismo en forma a las comunidades
afrodescendientes en Estados Unidos, mandando un mensaje generalizado que debia
haber equidad entre blancos y negros, pero también que debia haber predicadores
negros. En el debate del abolicionismo, es famoso el caso de la rebelién de Nat Turner, un
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esclavo que condujo servicios Bautistas en el sur de Estados Unidos que se levantd con
cerca de 50 comparieros contra la esclavitud en 1831 sentando un precedente en la lucha
racial del siglo XIX en Estados Unidos.

En el contexto del segundo gran despertar surgio también el “Movimiento de Templanza”,
movimiento social contra el consumo de bebidas alcohdlicas, la Sociedad Americana de
Templanza (American Temperance Society) se formd en 1826 beneficiada por la profunda
moralidad y sentir religioso que produjo este despertar.

Hechos como el surgimiento de este “Movimiento de templanza” muestran como en este
Segundo Gran Despertar ya se encuentran algunos elementos que permiten pensar en un
caracter conservador del despertar, sin embargo, este conservatismo alcanza una clara
forma en el Tercer Gran Despertar ante posiciones claras con respecto a cuestiones
epocales como el darwinismo, la migracion, entre otras.

Tercer Gran Despertar: Nace el movimiento pentecostal

La realidad social e histdrica de finales del siglo XIX estadounidense, caracterizada por una
creciente industrializacion y crecimiento de las ciudades, la abolicién de la esclavitud, el
resultado de la Guerra Civil Estadounidense o Guerra de Secesion (1861 — 1865) y también
nuevas llegadas de migrantes, en este caso sobre todo catdlicos, provenientes de Europa
propiciaria otro movimiento de renovacién y revitalizacién religiosa conocido como
“Tercer Gran Despertar”. De algunos circulos metodistas descontentos con la morosidad y
el pesimismo reinantes en la sociedad nacieron los "movimientos de santificacion", que
reivindican los origenes del movimiento wesleyano, insistiendo por lo tanto en la
importancia de la experiencia individual del Espiritu Santo y la santificacion.(Blough, 2008,
p. 343)

Aunque existen continuidades con las caracteristicas de los despertares precedentes,
sobre todo en cuanto al caracter popular que tuvo el Segundo Gran Despertar y la vivencia
de experiencias religiosas como los desmayos, los gritos, canticos, etc., de tanto el Primer
como el Segundo Despertar; el Tercer Gran Despertar tiene ciertas diferencias con estos
despertares como lo es el caracter urbano que presenta y como consecuencia el
establecimiento de templos para albergar una cantidad mayor de personas y también el
estilo de predicar de los pastores que recurren a expresiones de un lenguaje comun, casi
“vulgar” para llegar asi a mas publico.

Pero quiza la diferencia mas importante con los anteriores despertares fue el caracter
conservador del movimiento, que se oponia a cuestiones de la época como el Darwinismo,
el liberalismo econdmico y politico y la influencia de los migrantes catélicos del siglo XIX
en la sociedad norteamericana.
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Por ejemplo, Billy Sunday, un famoso predicador y evangelista, usé su plataforma de
reavivamiento para denunciar el darwinismo (1859), apoyar el prohibicionismo, deplorar
el nuevo naturalismo y sus concesiones al "protestantismo liberal", a quienes llamaba
"modernistas". Ademads, el apeld a los miedos de muchos evangélicos del tipo mas rigido
gue encontraban peligros de subversién o destruccion del "modo de vida americano" en la
influencia de "nuevos" migrantes (del este y sureste de Europa) después de
1880.(McLoughlin, 2013, p. 145)

El estilo de ministrar de Sunday era muy escandaloso y causaba también polémica en su
tiempo, por ejemplo, en una de sus predicaciones dijo:

“No creo bastardos en su propia teoria de la evolucion, creo que es un puro sinsentido
idiota." O también, “Quiero predicar el evangelio tan claramente que los hombres puedan
venir de las fdabricas sin necesitar un diccionario” (traduccion propia)(«Billy Sunday |
Christian History», s. f.). Demostrando el caracter popular del movimiento y la simpatia
gue queria ganar en las personas.

Imagen 7 "Predicacion dominical" dibujado por George Bellows. (Reed, 1915)

Entonces, otra constante del movimiento evangélico y del Tercer Gran despertar, dentro
del cual nace el pentecostalismo, es su caracter de masa, lo que deriva en una nueva
arquitectura de los lugares de reunion, pasando de ser templos con una arquitectura
antigua propia del cristianismo medieval y la reforma protestante a lugares que privilegian
el albergar una gran cantidad de personas por sobre la estética de las iglesias
tradicionales.

Como se observa en la llustracion 5, un ejemplo de estos templos fue el Tabernaculo de
Billy Sunday construido en 1917 en Nueva York, con capacidad para 18.000 personas y con
un costo para la época de $68.000 ddlares. Sunday cred otro taberndculo similar en
Detroit en 1916, hecho que demuestra los excedentes econdmicos que dejaba la actividad
evangelista en la época.
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Imagen 8 Taberndculo de Billy Sunday en Nueva York. llustracion de la "International Film
Co." 1917

Respecto a esto, se mencionaba lineas arriba que durante el Segundo Gran Despertar se
profesionalizd la labor de predicador. En el Tercer Gran Despertar se instituirian las
misiones de evangelizacion como el predicador-misionero como protagonista que
pretende llevar el mensaje del Evangelio a nuevos territorios pero que a su vez también ve
en la predicacidon un sustento de vida, y por qué no, una ganancia siempre acorde a la
ensefianza de que la bendicion de Dios también se evidencia en las bendiciones
materiales.

Siguiendo con el ejemplo de Billy Sunday, en 1911 en una campana de predicacion que
realizd en Pittsburg, Sunday recibia en promedio $217 ddlares por sermon, llegd a hacer
en un dia $870 ddlares, en la época que un trabajador remunerado recibia en promedio
$836 ddlares al afio. Aunque algunas de sus grandes ganancias Sunday las donaba a obras
o instituciones de caridad, se estima que en el periodo de 1908 a 1920 gand poco mas de
un millén de délares.(Dorsett, 2004, pp. 90-91)

Esta “materializacion” del evangelio, fue duramente criticada y también esta critica es una
constante desde la esta época a la actualidad. En la ilustracidon 6 se muestra la portada de
“The melting pot: A Magazine of Protest” en su edicion de agosto de 1914, en la que se
retrata a Billy Sunday como una herramienta de los negocios habiles y en la que se
pregunta por qué a multitud paga a Billy Sunday grandes cantidades de dinero. Hecho
bastante similar a las criticas que reciben hoy diferentes iglesias evangélicas y
pentecostales por la cuestidon de los diezmos, donaciones, ofrendas, etc.
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Imagen 9 The Melting Port: A Magazine or Protest. Ed. agosto de 1914

Propiamente, el pentecostalismo surgié en Estados Unidos en la primera década del siglo
XX. Luego, el movimiento se extendié rapidamente por toda Norteamérica y el Caribe, y
en décadas mas recientes, por el resto de Latinoamérica(Wilson, 2001, p. 93). El
movimiento emergié del final del siglo XIX de los movimientos radicales de reavivamiento
evangélico en Estados Unidos y Gran Bretaiia.(Robeck, 2006, pp. 119-122)

Una caracteristica del pentecostalismo es su autovaloracion como un movimiento que
pretende el rescate de un cristianismo fundamental y primitivo, por ejemplo, Curtis
Ward propone la existencia de una linea Pentecostal constante desde la iglesia primitiva
hasta el presente, principalmente por la manifestacion de la glosolalia y los dones
espirituales.(Johnson, 2003)

El movimiento pentecostal tiene sus raices doctrinales en los movimientos de santidad y
de la tradicion metodista. Resuelve el problema de la santificacion del creyente a través
de determinadas sefales: a) el reconocimiento de una vivencia santificadora activa que es
la glosolalia, o donde hablar en lenguas; b) el reconocimiento del bautismo del Espiritu
Santo y la correspondiente santificacién, en donde el creyente se llena de su poder, en
una clara diferencia con la tradicion metodista”(van Houten, 2007, p. 79)

Uno de los primeros representantes del movimiento pentecostal fue William Seymour
(1870 - 1922), hijo de antiguos esclavos, consolidé una fuerza religiosa popular y
multirracial en sus origenes(Blough, 2008, p. 343). En 1906, Seymour se apartdo del
movimiento de santificacidon y creé el Movimiento Apostdlico de la Fe, grupo que desde
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sus origenes estuvo marcado por diferencias sociales y raciales entre las distintas iglesias
gue lo conformaban.(van Houten, 2007, p. 80)

A diferencia con otros movimientos derivados de la reforma protestante, el
pentecostalismo se maneja como una serie de organizaciones independientes en su
autonomia, estatutos y practicas a diferencia de iglesias que se articulan en torno a
sinodos o iglesias dependientes de una centralidad jerarquica. Se puede entender esto por
el deseo pentecostal de vivir un “evangelio primitivo” alejado de cualquier
institucionalizacidn u organizacién jerarquica.

Es quiza por esto que, como lo sefala Menzies, el pentecostalismo no fue fundado por
ninguna persona o grupo especifico. Fueron grupos cristianos aislados que
experimentaron fendmenos tales como la sanidad y hablar en lenguas (glosolalia). El
movimiento de santidad proporciond una explicacién teoldgica de lo que estaba
ocurriendo a estos cristianos, y ellos lo adaptaron para dar cabida a la soteriologia
(doctrina referente a la salvacion) Wesleyana su nueva comprension(Menzies, 2003, pp. 78-79)

Por causa de la manifestacion del Espiritu Santo, el pentecostalismo temprano no tuvo
lideres concretos, credos, “bussines plans”, no necesitaron preparacién académica o
teoldgica y no recurrieron a la Historia excepto al libro biblico de los Hechos. Esto es lo
gue varios autores identifican como “primitivismo”, una “busqueda hacia abajo o incluso
hacia atrds para la fuente infinitamente pura y potente del ser mismo”(Coffman, s. f.)

Ill

Esta caracteristica de acudir al “primitivismo” o “fundamentalismo” cristiano, es también
una caracteristica que definié en todo su desarrollo al movimiento pentecostal, se deja a
un lado la preparacion teoldgica de los predicadores, la instruccién histdrica, etc., para dar
paso a la pretensién de una experiencia personal y directa con Dios y con el Unico libro
valido para acceder al conocimiento de Dios, que es la Biblia.

Con respecto a esta vision de historia propia del pentecostalismo, Edith Waldvoge sefiala
gue es una visidén que anticipa o predica un reavivamiento de las practicas que recurren a
un “Nuevo Testamento puro” que precedera al regreso fisico de Cristo en su segunda
venida(Blumhofer, 1993, pp. 11-12). Es por esto que el pentecostalismo temprano se
puede entender como una expresion de anhelo restauracioncita que se moldea de
manera significativa por la esperanzas y suefios de grupos dispares de los restauradores
cristianos de finales del siglo XIX.
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Grdfico 8 Clasificacion genealdgica del protestantismo (van Houten, 2007, p. 83)

Aunque segun Wilson, los pentecostalistas tienden a ser unos cristianos muy ortodoxos en
lo que se refiere a rituales y simbologia(Wilson, 2001, p. 93), su movimiento no dejo de
recibir criticas de otras denominaciones cristianas u asociaciones religiosas. Por ejemplo,
en 1928 la Asociacion Mundial de Fundamentos Cristianos (World Christian Fundamentals
Association) calific6 al pentecostalismo de “fanatico” e “inescritural” (The new
international dictonary of Pentecostal and Charismatic movements, 2010). Entonces,
también se podria afiadir que, en su historia, el pentecostalismo ha sido objeto de criticas
tanto de sectores mismos del cristianismo, como de la opinion publica, los medios, y otros
actores de la sociedad.

Una transformacién no muy clara es la que se dio del movimiento pentecostal al
movimiento  neopentecostal. El movimiento neopentecostal evoluciond del
pentecostalismo a mediados del siglo XX, promovido, segin Schafer, por hombres de
negocios como Demos Shakarian quienes buscaban un pentecostalismo ya no de caracter
popular, sino que se acomodara a las necesidades espirituales de las clases medias y altas
estadounidenses.”(Schafer, 1992, pp. 54-57)

Sin embargo, he preferido dejar a un lado la distincién entre neopentecostalismo vy
pentecostalismo siguiendo el argumento de Beltran Cely, segun el cual el pentecostalismo
es un movimiento ecléctico, heterogéneo y fragmentado y sobre todo, muy
diverso.(Beltran Cely, 2013, p. 140) Por esto mismo resulta dificil encontrar diferencias
claras entre el neopentecostalismo y el pentecostalismo
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El Movimiento Carismatico

Sin embargo, es comun la explicacién de que el neopentecostalismo nace a mediados del
siglo XX de la influencia del movimiento carismatico en el neopentecostalismo. Segun
Beltran, el movimiento carismatico engloba dos corrientes diferenciadas: Una proviene
del mismo pentecostalismo y la otra de las iglesias del protestantismo histdrico y de la
Iglesia catdlica.(van Houten, 2007, p. 81)

El movimiento carismatico nacid en 1960 con el pastor de la Iglesia Estadounidense
Episcopal Dennis Bennet al proclamar que estaba convencido que habia recibido el
bautismo con el Espiritu Santo. Schafer sefiala que uno de los rasgos identificadores del
movimiento es el empleo de los medios de comunicacién con fines religiosos y politicos,
manteniendo una clara identificacién politica con la derecha republicana, ratificandose
como forma ideoldgica de las clases mas poderosas de este pais.”(Schéfer, 1992, p. 64)

Van Houten sefiala que estos grupos se diferencian de los pentecostales en su posiciéon
frente a la glosolalia (don de hablar en lenguas), pues no piensan que ésta pueda sea el
criterio Unico y objetivo de identificacién del bautismo del Espiritu Santo y destacan la
importancia de la restauracion de la Iglesia antes de la venida del Sefior, el apostolado
actual, la imposicion de manos y la sanacién divina”(van Houten, 2007, p. 81)

En el movimiento pentecostal la gracia media en forma subjetiva en el creyente y esta
vivencia se identifica de manera objetiva con la glosolalia; aunque la gracia se presenta en
el individuo a través de la vivencia personal, la institucidon tiene el criterio objetivo de
legitimarla(van Houten, 2007, p. 83), decidiendo si lo vivido es obra legitima de Dios o no,
esta decision se da mediante la orden que reciben las personas de ministrar algunas
labores, espirituales o no, dentro de la congregacion a la que pertenecen.

Desde los afios 60’s del siglo XX hasta la actualidad, el movimiento carismatico—
pentecostal, para no llamarlo neopentecostal, ha crecido en todo el mundo y en América
Latina de manera importante, en 1995, David Barrett estimé 217 millones de creyentes
pertenecientes a “denominaciones pentecostales” alrededor del mundo”.(Synan, 1997, p.
286) En 2011, el “Pew Forum study of global Christianity” estimd la cifra en 279 millones
de creyentes del “pentecostalismo cldsico” siendo el 4% de la poblacion mundial y el12.8
% del total de la poblacion mundial cristiana.(Pew Research Center, 2011, p. 67)

Actualmente el movimiento estd disfrutando un surgimiento en el “Sur Global”, que
incluye territorios como Africa, América Latina y varios paises de Asia.(Pew Research
Center, 2006) El hecho de que el movimiento tenga un gran crecimiento en estos
territorios puede ser un hecho que legitime los estudios, entre ellos los de Francois
Houtart(Houtart, 2001), que los pentecostalismos se establecen en lugares donde la
pobreza, la desigualdad y la critica situacidon social producida por el neoliberalismo ha
alcanzado niveles alarmantes. Por ejemplo, el porcentaje mas amplio de pentecostales se
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encuentra en el Africa sub-sahariana (44%), seguido por las Américas (37%) y también Asia
y el Pacifico (37%)(Pew Research Center, 2011, p. 68).

También la globalizacion y el uso de los medios de comunicacidn ha contribuido al
crecimiento del movimiento, pues el uso que se le da por parte de los pentecostalismos y
el movimiento carismatico a medios masivos como la radio, la televisidon o el internet es
mucho mayor que el que histéricamente han usado tanto los protestantismos histéricos
como el mismo catolicismo en el mundo.

El Movimiento Pentecostal en Colombia

Aunque en la actualidad, la mayoria de denominaciones del campo pentecostal son de
caracter enddgeno’, histéricamente el pentecostalismo llegé al pais a través de agencias
misioneras provenientes de Estados Unidos a mediados del siglo XX. Las agencias
misioneras, sean Catdlicas o protestantes, tienen en comun que funcionan a base de redes
mundiales basadas en los fieles, recolectan fondos, suscitan vocaciones y racionalizan las
inversiones(Prudhomme, 2008, p. 413)

Como se ha sefialado, el movimiento pentecostal en sus origenes tuvo varias ramas
doctrinales (unitarios y trinitarios) pero también diferencias en su conformacién racial,
social y politica. En América del sur, los misioneros pentecostales provenian
mayoritariamente de la corriente blanca, caracterizada por un fuerte racismo y
fundamentalismo(Schéafer, 1992, p. 49) traducida en posiciones politicas conservadoras,
dentro de las afinidades culturales que destaca Beltran Cely(Beltran Cely, 2013), por las
cuales se ha dado un rapido crecimiento del movimiento en el pais, el conservadurismo de
la poblacién colombiana podria considerarse dentro de estas afinidades.

3 . . .. . .

Las congregaciones enddgenas son aquellas que se originaron en Colombia desligadas y de manera
independiente a las agencias misioneras que introdujeron el pentecostalismo en el pais a mediados del siglo
XX.
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Ao de ingreso

Organizacion a Colombia Origen
Asambleas de Dios 1932 Hot Springs, Arkansas (EEuU) (1914-1916).
Iglesia Pentecostal Unida de Iglesia Pentecostal Unida Internacional
Colombia 1937 (Canaday Eeuu).
Iglesia Cristiana Cuadran- Los Angeles, California (EEuu) (1922).
gular 1943 Fundadora: Aimee Semple McPherson.
\glesia de Dios 1045 Tennessee, Carolina del Norte (EEuu)

(1886).

Movimiento Misionero San Juan de Puerto Rico (1963). Funda-
Mundial 1963 dor: Luis M. Ortiz.
IC\:aS:;:'l]eaasde Iglesias Nueva York (EEuU) (1939).

llustracion 1 Algunas organizaciones pentecostales de origen norteamericano(Beltran Cely,
2013, p. 150)

Segun Wilson, los pentecostalistas de Sudamérica tienden a proceder de las clases mas
bajas, jornaleros y desempleados en su mayoria. Muchos se ven atraidos por el énfasis
gue el movimiento pone en la participacion espontdanea en los servicios y en las
experiencias religiosas directas tales como hablar en varias lenguas(Wilson, 2001, p. 93)

En Colombia, las ramas unitaria y trinitaria del pentecostalismo estan representadas en la
Iglesia Pentecostal Unida de Colombia y las Asambleas de Dios. También se registra en el
pais la Iglesia Apostdlica de la fe y la Iglesia Cuadrangular y el Movimiento Misionero
Mundial.”(van Houten, 2007, p. 81)

Segun Miguez, las diversas vertientes pentecostales latinoamericanas comparten los
siguientes elementos en comun: 1) el reconocimiento de Jesucristo como Sefior vy
Salvador; 2) el bautismo o plenitud del Espiritu Santo, cuya evidencia es «el don de hablar
en lenguas» (glosolalia); 3) la practica de la curacidon divina (taumaturgia); y 4) una
escatologia apocaliptica y premilenarista.(Miguez Bonino, 1995, pp. 64-65) Es en torno a
estas practicas que se puede distinguir al pentecostalismo en todas sus formas, para dejar
a un lado la distincion entre neopentecostalismo y pentecostalismo.

Entonces, usando una clasificacion de Beltran Cely, de acuerdo con su origen y su
evolucion en Colombia, es posible dividir el pentecostalismo en tres grandes grupos: 1) el
pentecostalismo exdgeno o clasico, que agrupa las organizaciones pentecostales de origen
norteamericano; 2) el pentecostalismo endégeno colombiano, de origen mas tardio; 3) los
movimientos carismdaticos nacidos en el seno de organizaciones protestantes historicas y
evangélicas que han adoptado las estrategias pentecostales; a estos se suman los
pentecostalismos étnicos(Beltran Cely, 2013, p. 140), es decir, iglesias pentecostales
surgidas o llevadas a comunidades indigenas en diversos territorios del pais.
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Segun varios autores, para América Latina existia el decidido interés por parte de las
agencias norteamericanas de penetrar ideolégicamente el continente como contrapeso a
las ideas de influencia marxista, propdsito mas claro en los sectores criticos de las
influencias del imperialismo norteamericano(van Houten, 2007, p. 101). Sin embargo,
Beltran Cely critica esta postura por el hecho de que desde los afios 60’s, los grupos
pentecostales empezaron a ser de caracter nacional y a desligarse de las agencias
misioneras que los precedieron.

Bajo el panorama politico del Frente Nacional (1958 - 1974) los pentecostales
colombianos fueron las comunidades mas exitosas en cuanto a su crecimiento en
comparacion con las iglesias protestante histéricas, aunque sdélo fue durante la violencia
de mediados de siglos cuando se incrementaron de manera significativa.(van Houten,
2007, p. 97) Respecto a esta violencia, Van Houten dice que el pentecostalismo hizo
presencia masiva en un ambito de guerra que cubria gran parte de la geografia nacional y,
en particular, donde los protestantes tenian algun tipo de injerencia. Es en estas regiones
sus ritos adquirieron mayor fuerza, pues gracias a éstos las victimas de la represién y el
desplazamiento podian tener algin grado de esperanza y consuelo que les permitiera
seguir viviendo”(van Houten, 2007, p. 97)

Por ejemplo, es en el Uraba antioquefio, que en los anos cincuenta experimentd una de
las primeras “pentecostalizaciones” masivas de los protestantes, sobre todo de los
presbiterianos, instalados alli desde principio del siglo XX”(Rios Molina, 2002, pp. 25-33),
asi como en el Urab3, la llegada y nacimiento de Iglesias pentecostales fue amplia en todo
el territorio nacional como se muestra a continuacion:

Organizacion Ao de Fundacion
Misién Panamericana 1956
Cruzada Estudiantil y profesional de Colombia 1964
Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo 1972
Iglesia Cristiana Filadelfia 1973
Iglesia Cruzada Cristiana 1975
Centro Misionero Bethseda 1975
Misién Cuerpo de Cristo 1976
Misién Carismatica Internacional 1983
Misién Carismatica al Mundo 1984
Casa Sobre la Roca 1987
Centro Biblico Internacional 1987

. . . . . 4
llustracion 2 Algunas organizaciones pentecostales de origen colombiano

*Elaboracién propia a partir de: (Beltran Cely, 2013, p. 445)
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En 1950, con 8 denominaciones, surge el “Consejo Evangélico de Colombia”, CEDECOL,
segun la organizacion, su historia no puede estar deslindada de los vaivenes politicos de la
historia del pais, ya que su propio nacimiento se dio en la llamada “violencia” nacional de
los afios 50’s del siglo XX.

Aunque la mayoria de instituciones pentecostales en el pais se encuentran organizadas en
torno a CEDECOL, es cierto que Las diversas corrientes pentecostales no se han
constituido alrededor de un cuerpo homogéneo de practicas y creencias. Por el contrario,
son el resultado de intercambios culturales que generan procesos de hibridacidon con otros
sistemas religiosos(Beltran Cely, 2013, p. 139)

Beltran sefiala que el éxito del pentecostalismo en el campo religioso ha sido tal que ha
motivado la “pentecostalizaciéon” del protestantismo histdrico y evangélico que se abordd
en el capitulo anterior y que se desarrollé en el pais durante el siglo XIX y principios del XX.
Este fendmeno viene acompanado de la revalorizacién de la autoridad carismatica en el
seno de estos movimientos religiosos. la pentecostalizacién del protestantismo es un
proceso intimamente asociado a su nacionalizacion. Es por esta razén que “los lideres
protestantes enddgenos han encontrado en el pentecostalismo una via para consolidar su
propia identidad religiosa con cierta autonomia frente al protestantismo importado y al
catolicismo dominante.”(Beltran Cely, 2013, p. 217)

En la década de 1980, los lideres al interior del movimiento replantearian su concepcién
sobre la politica, y, segun Beltran hubo una reflexion mas comprometida con la situacion
social del pais(van Houten, 2007, p. 102). Sin embargo, a parte de la aparente
preocupacion de estos grupos con la situacion social del pais, también los lideres
aprovecharon el crecimiento de sus iglesias para poder tener una plataforma electoral y
crear asi movimientos politicos con fundamentos religiosos.

Recientemente, la globalizacidn, las tecnologias como la radio, la televisién o el internet
han hecho que las paredes del templo se ampliaran mas alld de su lugar fisico para poner
la Iglesia dentro de la casa y en el interior de las personas.(Campos & Panik, 2000, p. 261)
Respecto a esto, segun Beltrdn, en la actualidad el 30% de la poblacién colombiana
participa en alguna practica religiosa a través de los medios masivos de
comunicacion(Beltran Cely, 2013, p. 241)

Constituciéon Politica de 1991 y libertad religiosa.

La constituciéon politica de 1991 marcé varios aspectos en el papel, la integracién y el
reconocimiento de las comunidades cristianas en Colombia. Moreno seiala, refiriéndose a
la participacion en politica de estas comunidades, que lo que fue entre los afios sesenta y
ochenta ilegitimo para el cristiano hoy se presenta como imperativo (Moreno, 2004, p.
444).
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Daniela Helmsdorff analiza recientemente la participacion politica de los movimientos
evangélicos en el pais durante el periodo de 1990 a 1994. La autora llega a la conclusion
de que esta participacion ha sido en muchos momentos coyuntural, poco programatica y
con algunos vicios de la politica tradicional(Helmsdorff, 1996).

Pero no solo la participacion politica fue algo que se logré con esta Constitucion. La
Constitucion colombiana de 1991 en su articulo 19 consagra que “Se garantiza la libertad
de cultos. Toda persona tiene derecho a profesar libremente su religion y a difundirla en
forma individual o colectiva.”(Bogota, 1991) Este articulo es respaldado por la ley 133 del
afio de 1994, “por la cual se desarrolla el Decreto de Libertad Religiosa y de Cultos,
reconocido en el articulo 19 de la Constitucién Politica”(Bogota, 1994), y a su vez es
reglamentado por el decreto 782 de 1995(Presidencia de la Republica, 1995).

Esta ley, aparte del reconocimiento legal que le brinda a las Iglesias en Colombia dentro
del campo religioso y social del pais, les brinda a las Iglesias y Confesiones religiosas
personeria juridica de derecho privado y un aspecto muy importante, les brinda también
autonomia v libertad en su quehacer, dandoles asi la facultad de establecer sus propias
normas, su propio régimen interno y demas disposiciones para sus miembros.

También dentro de este marco legal se debe incluir al decreto 354 de 1998(Colombia,
1998), por el cual se aprueba el Convenio de Derecho Publico Interno nimero 1 de 1997,
entre el Estado colombiano y algunas Entidades Religiosas Cristianas no catdlicas. En este
convenio se reglamentan las celebraciones de matrimonios cristianos no catdlicos, la
inspeccion y registro de ministros de culto, la educacién, asistencia espiritual y pastoral,
entre otras disposiciones.

Segun Cepeda Van Houten, La mencionada Constitucidon también puso fin a la hegemonia
de la Iglesia Catdlica, al convertir a la naciéon en un Estado observante de la diversidad
religiosa(van Houten, 2007, p. 104). Sin embargo, y aunque en los ultimos afios el
crecimiento de la diversidad de pentecostalismos en Colombia ha sido importante, la
influencia de la Iglesia Catdlica en la vida diaria de las personas, pero también en la
politica es muy importante y Colombia lejos esta de ser un estado laico secular como lo
pretende ser.

Breve Historia de la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo

Internacional (IDMJI)

El objeto de estudio de la presente investigacion es la Iglesia de Dios Ministerial de
Jesucristo Internacional, que para efectos se entenderd de ahora en adelante como IDMIJI.
A continuacion, se realizara un recorrido histérico desde su nacimiento en 1972 hasta la
actualidad, para entender que elementos tiene en comun con la caracterizacién histoérica
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dada anteriormente al pentecostalismo, pero también qué la hace una institucion
diferente con gran acogida en Colombia, pero también en el exterior.

Contexto Colombiano.

En 1973 Colombia tenia 20°666.920 habitantes®, en la ciudad de Bogoté para la época
contaba con 2’861.913 habitantes, cerca del 9% de la poblacidn total del pais del pais. La
tasa de mortalidad infantil del pais para la época era de cerca de 73 por cada 1.000
habitantes, una tasa de mortalidad alta (la tasa en Alemania en 1973 era de 18.8
menores(«Tasa de mortalidad, bebés (por cada 1.000 nacidos vivos) | Data», s. f.)) para la
época que denotaba las condiciones de pobreza y anomia social del pais aunque el PIB del
afo 1972 crecio el 7.67 %, siendo uno de los crecimientos mas importantes, sin embargo,
es conocido que el crecimiento del PIB no es un indicador de mejoras sociales ni un signo
de disminucién de la pobreza.

Indice de Desarrollo Humano
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llustracion 3 Evolucion del indice de Desarrollo Humano (IDH), Colombia: 1951-
1992(Fresneda, 1994)

En 1973, el indice de Desarrollo Humano (IDH) era de 0.45(Fresneda, Ivan, Eduardo, &
Libardo, 1997), aunque es un indice bajo, como se muestra en la ilustracion 9, la tendencia
del indice desde los afios 50 del siglo XX ha venido al alza, debido al incremento de la
esperanza de vida al nacer, mejoras en nutricién, practicas de salud, sistemas de
saneamiento ambiental y prevenciéon de enfermedades.

El desempleo en Bogota para 1976 (primera fecha que se calcula en la Encuesta Nacional
de Hogares) es relativamente bajo (8.36%), sin embargo, en otras ciudades del pais como
Barranquilla, Cali o Medellin superaba siempre el 10%. La Deuda externa del pais era de
3.997 millones de délares.

> Todas las cifras son tomadas de: («Estadisticas Histdricas de Colombia», s. f.)
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En lo politico, se vivia el Ultimo periodo del frente nacional bajo el mandato presidencial
de Misael Pastrana Borrero (1970 -1974). Pese a una timida modernizacion
socioecondmica, el Frente Nacional no pudo absorber las masas urbanas que se adherian
a las ciudades en crecimiento. La estrategia del gobierno fue reorientar el gasto publico
para dar un alivio a los sectores mdas marginados tanto urbanos como rurales y ofrecer una
via dentro de la coalicién bipartidista(Hartlyn, 1993).

En las ciudades grandes el programa se orientd a formalizar la propiedad, disminuir el
desempleo urbano y el déficit poblacional, por otro lado, en lo econdmico se pretendia
mediante la politica de la “reforma urbana” generar nuevos empleos de mano de obra no
calificada dirigida al sector de la construccion. Es importante el papel que jugé la ANAPO,
partido del derrotado Gustavo Rojas Pinilla, en estas politicas, pues las élites del poder
debieron responder a las necesidades de una poblacién descontenta y parcialmente
captada por el proyecto social de la ANAPO.

También el narcotrafico y el crimen organizado alcanzd en los afios 70’s un alto climax en
todas las regiones del pais, aumentando el sentimiento de violencia e inseguridad en el
gue se encontraba el pais. El fortalecimiento de las mafias incité la entrada de délares al
pais en lo que se conocié como la “bonanza marimbera”, que junto al alto precio del café
en la época provocd un inusitado auge en la economia. Sin embargo, los niveles de
inflacién también se dispararon creando un gran descontento en la clase trabajadora, que
se materializé en el famoso Paro Civico Nacional de 1977.

Culturalmente, queda en la memoria de los colombianos la candidatura por primera vez
una mujer a la presidencia, Maria Eugenia Rojas por la ANAPQO, hija de Rojas Pinilla y un
importante avance hacia la globalizacion como lo fue la televisién a color en 1979, el
descubrimiento de la Ciudad Perdida en la Sierra Nevada en 1975 y el incendio de Avianca
en Bogota en 1973(«Los hechos mas importantes en Colombia (1971 - 1980) - Archivo
Digital de Noticias de Colombia y el Mundo desde 1.990 - eltiempo.com», s. f.).

La Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional.

Es bajo este contexto nacional que nace la IDMIJI, Maria Luisa Piraquive de Moreno relata
gue Dios en 1969 le hizo una promesa que “iba a levantar y gobernar y que él mismo iba a
traer sus propios creyentes(IDMJI, s. f.-b). La congregacién empieza en 1974 en el Barrio
Las Ferias en Bogota con 4 personas, pero siempre con la promesa de que seria Dios quien
traeria a la Iglesia las personas "de una en una"(IDMJI, s. f.-b)

Merece llamar la atencién el hecho de que haya nacido en el Barro Las Ferias para
destacar el cardcter popular de la IDMII. El barrio a principios del siglo XX fue un
asentamiento campesino que hacia los anos 50’s de este siglo ya contaba con el
transporte publico proveniente de Bogota cuando la ciudad se habia expandido hacia el
noroccidente(«Las Ferias: vertiginosa transformacion de un barrio | Ciudad Viva, s. f.).

58



Con el crecimiento de la ciudad desde los afios 70’s y las migraciones masivas del campo a
la ciudad por motivos como la pobreza, la violencia y la busqueda de nuevas
oportunidades de vida, Las Ferias fue incorporado a Bogotd como barrio, en principio con
una vocacion residencial pero que por su ubicacion se ha transformado en una importante
centralidad de comercio de la ciudad.

llustracion 4 fila para la compra de leche a mediados del siglo XX en el barrio las
ferias(«Las Ferias: vertiginosa transformacion de un barrio | Ciudad Viva», s. f.)

El 12 de octubre 1975 se celebran en la Iglesia los primeros bautizos en Agua (IDMJI, s. f.-
b), es un estatuto doctrinal de la iglesia es el bautismo de la persona en edad adulta,
anulando el bautismo tradicional catélico que pudieron recibir siendo ninos. Asi como el
Bautismo en Agua, la IDMJI comparte también otras doctrinas del protestantismo
historico como lo es el caracter unitario (un solo Dios: Padre, hijo y espiritu santo), el
principio del evangelismo segun el cual es necesario un cambio de vida para acceder a la
salvacion y la segunda venida de Cristo(«Declaracién de Fe», s. f.).

En 1985 se inauguran las obras de Flandes (Tolima), Turmequé (Boyaca) y en Bogota el
Barrio Santander(IDMIJI, s. f.-b), desde este afio hasta la actualidad, la Iglesia ha venido en
constante crecimiento para ser hoy una de las congregaciones mds grandes dentro del
espectro religioso Colombiano.

En un primer momento, la iglesia funcionaria bajo la personeria juridica N° 56 del 24 de
enero de 1980 bajo el nombre de “Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo”, en
1997 bajo la normatividad establecida por la Constitucion Politica de 1991 y sus
reglamentaciones, la Iglesia cambia de personeria Juridica a la N° 774 del 28 de
abril de 1997 bajo el nombre de “Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo
Internacional”, cosa que mas adelante acarrearia una divisién interna por algunos
de sus miembros, pues estos querian formar una denominacién aparte bajo el
nombre antiguo alegandose herederos de Luis Eduardo Moreno y no de la que
desde 1996 seria la lider de la congregacién, Maria Luisa Piraquive de Moreno.
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En los afios 90’s se inauguran las primeras obras en el exterior, en Panama, Ecuador, Peru
y USA hasta la ya mencionada muerte de Luis Moreno(IDMII, s. f.-b), el esposo de Maria
Luisa Piraquive de Moreno (MLPM), fundador también de la congregacién. Con la partida
de Luis Moreno, aparte de su esposa Maria Luisa Moreno, Carlos Baena se convertiria en
Pastor General(IDMIJI, s. f.-b), desde esos anos hasta la actualidad Baena ha estado al
frente de la Iglesia y también del Movimiento Politico de Renovacion Absoluta (MIRA) que
nacié en el afno 2000 como plataforma politica del movimiento religioso.

En mi opinidn, y aunque antes de 1996 la Iglesia ya experimentaba un crecimiento
considerable, es a partir de esta época y cuando asume la direccién Piraquive de Moreno
cuando se puede hablar de una explosion en cuanto a la cantidad de templos y creyentes
de la congregacion. Pese a que para que se confirme esta idea hacen necesarios mas
estudios, los “Estudios Biblicos”® iniciados en 1997(IDMJI, s.f.-b) han permitido una
ensefianza mas personal y directa.

Por otro lado, las ensefianzas de la IDMIJI, son de cardcter practico, recurrentes a
situaciones de la vida cotidiana y con un lenguaje sencillo y accesible para toda la
poblacién, hecho que hace que tenga alta acogida en todos los sectores de la poblacién
gue buscan un mensaje de Dios claro y que llene todos los aspectos de su vida cotidiana.

Afio 1998 se pasa en el barrio Las Ferias de un culto a los domingos a 3 cultos y entre
semana de 1 culto a la semana a 2 cultos(IDMJI, s.f.-b) En la actualidad son cuatro
servicios los domingos y todos los dias entre semana se atienden tres servicios.

llustracion 5 Fachada actual de la IDMJI del barrio Las Ferias en Bogota.

6 . .y . . ~ . .

cultos de predicacién en los que Piraquive de Moreno enseia la doctrina de la Iglesia y responde preguntas
de los creyentes (ya sean de la biblia, doctrinales o personales) y que son re-transmitidos al resto de las
iglesias.
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Para el afio 2000 la IDMIJI cuenta ya 311 obras en Colombia y 148 en el resto del
mundo(IDMIJI, s. f.-b). Respecto a los templos de la Iglesia, algunos son de propiedad de la
congregacion y otros son lugares que se arriendan y adecuan para la labor religiosa. El
hecho de que gran cantidad de estos templos sean propios, también el da a la IDMJI un
importante patrimonio econdmico aparte del politico con el que cuenta.

Con respecto a esta congregacion, Beltran Cely sefiala lo siguiente:

“La IDMJI es una de las pocas ofertas pentecostales exitosas que no ofrece un espectdculo
religioso musicalizado ni un culto emotivo. Su oferta mdgico-religiosa se basa en «las
profecias»: predicciones personalizadas que se comunican a los fieles en rituales similares a
las prdcticas de adivinacion. Del mismo modo, la IDMJI es una de las pocas ofertas exitosas
—tal vez la unica— que no ha acudido, hasta el momento, a la radio ni a la television como
parte de sus estrategias proselitistas. La clave del crecimiento de la IDMJI es la publicidad
voz a voz de sus sequidores, quienes testifican de la «veracidad» y «confiabilidad» de las
«profecias». Sin embargo, la IDMJI cuenta con un sitio web donde se pueden sequir las
celebraciones religiosas, las predicaciones y las profecias de Maria Luisa Piraquive de
Moreno. Desde 2000, la IDMJI cuenta con su propio partido politico, el Movimiento
Independiente de Renovacién Absoluta (MIRA)”(Beltran Cely, 2013, p. 265)

Con respecto a la profecia, la misma IDMIJI es enfatica en alegar que no se trata de una
suerte de adivinacion y que es una practica con fundamentos doctrinales en la misma
Biblia (Joel 2; 28: Y sucederd que después de esto, derramaré mi Espiritu sobre toda carne;
y vuestros hijos y vuestras hijas profetizardn, vuestros ancianos sofiardn suefios, vuestros
jovenes verdn visiones., 1ra de Corintios 12;10 A otro, el hacer milagros; a otro, profecia; a
otro, discernimiento de espiritus; a otro, diversos géneros de lenguas; y a otro,
interpretacion de lenguas., y otras citas biblicas). La Iglesia reitera que no se trata de un
tipo de adivinacion pues este tipo de practicas, de nuevo segun algunas citas biblicas,
desagradan a Dios.

Algunas conclusiones

A modo de recopilacion, pretendo a continuacidn rescatar los puntos mas importantes
sobre los cuales se realizé la reflexion histérica en el presente capitulo. En primer lugar, el
pentecostalismo o los pentecostalismos actuales tienen una raiz histérica en los
movimientos conocidos como “Los Despertares” y estos a su vez en la Reforma
Protestante que se gestd desde el Siglo XVI en Europa.

Beltran Cely alega que los actuales pentecostalismos no son protestantismos aunque
compartan varias de sus creencias y principios por el hecho de que los pentecostalismos
no son movimientos religiosos secularizantes al estilo que lo fueron los protestantismos
historicos hasta el siglo XIX, es decir, al no estar asociado el pentecostalismo a algun
proceso modernizante, no podria ser considerado como un protestantismo (Beltran, 2007)
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Sin embargo, histéricamente han existido movimientos protestantes de caracter
conservador, como por ejemplo el Tercer Gran Despertar de donde nacié el
pentecostalismo. Entonces, en mi opinion, los pentecostalismos pueden ser movimientos
protestantes de caracter conservador pero herederos también de la tradicion propia de la
Reforma. El caracter del ritual pentecostal tampoco estd muy lejos, como se ha creido, de
la forma dada a los rituales en los Despertares ya estudiados, pues fendmenos como los
milagros, la glosolalia y otros tipso de experiencia también se daban en estos
movimientos.

Entre las continuidades mas importantes que presenta el movimiento pentecostal, nacido
del Tercer Gran Despertar, con respecto a los anteriores despertares, se encuentra el
caracter popular del movimiento, el deseo de una experiencia directa y cercana con Dios,
la busqueda de un “primitivismo” cristiano a la medida del Nuevo Testamento, la
profesionalizacién del pastor, ministro o predicador y la vivencia de experiencias poco
ortodoxas pero que tienen un fundamento también en las experiencias vividas por los
apostoles en el Nuevo Testamento y la manifestacidn del Espiritu Santo.

Respecto a estas manifestaciones y teniendo en cuenta que han sido comunes en la
historia de los despertares, decir que el pentecostalismo latinoamericano reviste de un
caracter magico que encuentra afinidad cultural con el pasado y las costumbres indigenas
es de alguna manera reducir el fendmeno y la complejidad del mismo, y, por otro lado,
generar cierto tipo de estigmatizaciéon del movimiento pentecostal pero también de las
costumbres y tradiciones indigenas ancestrales latinoamericanas.

Quiza la diferencia mas importante del pentecostalismo con los anteriores despertares o
reavivamientos religiosos es su caracter conservador y la posicion que histéricamente
tomd con hechos politicos o econdmicos como el darwinismo, el liberalismo vy
recientemente el aborto, el matrimonio homosexual, etc. Sin embargo, que sea de
caracter conservador no quiere decir que no tenga repercusiones econdmicas en la
sociedad como se tratara de mostrar en el tercer capitulo.

En América Latina, el pentecostalismo nacié como fruto de la labor misionera
norteamericana de mitad del siglo XX, sin embargo, rdpidamente las Iglesias pentecostales
se fueron “naturalizando” y desligdndose de las agencias y casas misioneras
norteamericanas para ir creando pentecostalismos colombianos desde finales de los afios
50’s de dicho siglo.

Como se sefiald en el primer capitulo, varios autores (Houtart, Bastian, Ramirez Calzadilla,
entre otros) sefialan que la rapida aceptacién y adaptacién del pentecostalismo en
América Latina obedece al caracter popular y de masas del mismo, siendo la pobreza y la
precariedad social en América Latina un motor del crecimiento pentecostal en
contraposicién a protestantismos histdricos y el catolicismo que no supieron captar las
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necesidades religiosas de la poblacién vulnerable del continente. Las cifras de creyentes
pentecostales alrededor del mundo y su acogida en continentes como Asia, Africa y
América Latina pueden confirmar es hecho.

La influencia del movimiento carismatico en el pentecostalismo es importante porque
despliega el uso de los medios de comunicacién propios de la creciente globalizacién con
fines evangelizadores, amplia la oferta pentecostal ya no solo a las clases populares como
histéricamente nacid el pentecostalismo en el tercer gran despertar sino a clases medias y
altas de la sociedad mediante un mensaje que llega de manera directa, sencilla y simple a
todos los sectores sociales.

Por otro lado, tampoco se reduce la manifestacion del Espiritu Santo a la glosolalia. La
influencia de lo carismatico en el pentecostalismo, segun varios autores (van Houten,
2007) da surgimiento al neopentecostalismo, sin embargo, debido a la dificultad de definir
sus practicas y la gran heterogeneidad del movimiento he decidido dejar a un lado esta
distincidn para hablar de “pentecostalismos”.

Por ultimo, con respecto a la heterogeneidad del movimiento, y sin dudar que existen
rasgos en comun con otras iglesias pentecostales, el estudio de la IDMJI demuestra cémo
no se puede caer en generalizaciones muy amplias del pentecostalismo debido a la
diversidad de practicas, doctrinas, creencias y particularidades de cada congregacion
religiosa pentecostal en nuestro pais.

IIl. Bienaventuranza en el mds aca: Prosperidad,
endeudamiento y ahorro en la IDMJI

En el presente capitulo se mostraran los resultados de la investigacion hecha en la Iglesia
de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional (IDMJI) con respecto a la forma como se
conciben los temas de la prosperidad material, el endeudamiento o los créditos vy el
ahorro en las personas para determinar cdmo los creyentes practican estas ensefanzas y
como esto incide en la sociedad y el modelo econdmico colombiano principalmente, pues
es donde la IDMJI tiene la mayoria de sus sedes, pero también en aquellas comunidades
donde tiene presencia a nivel internacional.

Se ha escogido la busqueda de la prosperidad, el ahorro y el endeudamiento porque son
temas que atraviesan directamente la vida cotidiana de las personas independientemente
de su religiosidad y que expresan actitudes y valores basicos de las personas que guian sus
practicas econémicas, entonces, se trata de establecer la influencia del mensaje dado en
la IDJMII en la vida diaria de los creyentes
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El presente capitulo trata de mostrar la incidencia por parte de la Iglesia (desde 1972) en
la vida cotidiana de los creyentes que asimilan y practican estas ensefianzas,
especificamente en los temas que dan marco al proyecto investigativo como lo son las
practicas de ahorro y endeudamiento, la idea de bienestar y prosperidad y su relacién con
el sistema socioecondmico actual.

La investigacion se hizo a varios niveles para tratar de obtener la informacion mas
acertada de cada uno de los temas en cuestion. En primer lugar, se realizé una
recopilacion y analisis de diez “Estudios Biblicos”, cultos en que la lider de la congregacion,
la Hna. Maria Luisa Piraquive de Moreno, de manera presencial o retransmitida, ensefia
sobre algun tema o pasaje biblico y también responde preguntas de los creyentes acerca
de pasajes de la Biblia o de sus vidas personales.

También se hizo un estudio de mas de veinte predicaciones sobre las cuales se escogieron
cuatro que tocan directa o indirectamente los temas que interesan. Aunque
aparentemente es un numero reducido, la centralidad en el manejo de la iglesia garantiza
gue estas cuatro predicaciones se hayan escuchado en absolutamente todas las sedes de
la congregacion, pues estas nacen en primer lugar de la direccion de la Iglesia, es decir, de
la Piraquive de Moreno vy el pastor general, Carlos Baena y son transmitidas a los demas
predicadores de las iglesias para que de alguna manera “repliquen” las ensefianzas a la
congregacion.

Siguiendo con la metodologia, se han realizado cinco entrevistas a predicadores y diez
entrevistas a creyentes con el principal objetivo de que expresaran cdmo vivian estas
ensefianzas, qué pensaban de la bendicion de Dios, de la prosperidad material, del ahorro,
del crédito, de las dificultades econdmicas cotidianas, de la pobreza y otros temas que a lo
largo del capitulo el lector podrd ver de manera clara. Con respecto a los predicadores,
aungue son pocas las entrevistas, estas son un buen reflejo de lo que se ensefna en todos
los templos de la IDMIJI, pues todos los predicadores para poder serlo deben llevar un
tiempo importante (generalmente mas de 5 afios) recibiendo las ensefianzas de la
predicacidon y ademas cursar y aprobar el “Instituto Biblico”, o la escuela de predicacién.
Asi mismo, todas las ensefianzas dadas en la Iglesia son impartidas por parte de la
dirigencia de la Iglesia a los predicadores antes de que estos la ensefien en congregacion,
es decir, ningun predicador habla sobre lo que este quiera, sino que predica sobre lo que
se le ordene que debe predicar este dia.

Es importante fijar un limite en la investigacidn con respecto a la representatividad o no
gue puedan tener los creyentes escogidos para las entrevistas, debido a que no se pudo
influir en el proceso de escoger la muestra, sino que la Iglesia dispuso directamente a las
personas que serian entrevistadas. Sin embargo, después de la recolecciéon de la

64



informacidn, puede verse como los creyentes entrevistados corresponden en su mayoria a
sectores medios — altos y por supuesto urbanos de la poblacién, en su mayoria hombres
entre 30 — 40 afos.

Por ultimo, pero no menos importante, se recopilaron veinte testimonios de personas que
cuentan ante la congregacién acerca de su experiencia en la iglesia, para poder analizar
como los creyentes viven una cotidianidad que es atravesada ampliamente por Dios y las
ensefianzas de la Iglesia. Aunque algunos de estos testimonios son de personas en el
exterior, todos son reflejos o representaciones de las situaciones mas importantes o
predominantes en la vida de los creyentes. Estos son difundidos por la pagina web de la
iglesia y pueden verse en cualquier lugar del mundo, constituyéndose a la vez de
testimonios en ensefianzas para toda la comunidad de la IDMJI.

La cotidianidad de los creyentes de la IDMJI: un antes y un después.
Todas las ensefianzas de la IDMJI giran en torno a la importancia que tiene Dios en la vida
de las personas y como éste se manifiesta en todos los aspectos de la cotidianidad de las
personas y por esto, los creyentes deben agradarlo y hacer su voluntad en todos los
espacios de su vivencia diaria como en la familia, en el trabajo, en la escuela o universidad,
en el hogar y hasta en la intimidad.

Por esta razén resulta complicado tratar de hablar de una ensenanza del buen vivir en la
IDMIJI, sin embargo, para el tema que concierne la presente investigacion resulta oportuno
destacar algunos de los aspectos mds importantes que ensefia la Iglesia, que cuentan y
testifican las personas con respecto a la pregunta simple de cémo debe ser un creyente de
la IDMJI en su diario vivir.

Como se ha sefialado, los creyentes de la IDMJI tienen la oportunidad de hacer preguntas
en los cultos de Estudio Biblico. Por ejemplo, se le preguntaba a la Hna. Maria Luisa acerca
de como ser diligentes y agradar a Dios en la cotidianidad del trabajo’, la respuesta fue la
siguiente:

“Ser diligentes es que todas las capacidades que tenemos ponerlas a trabajar para vivir,
para ser organizados, para la familia, cumplir con los deberes, trabajar, estar al dia con la
renta, con los gastos, con la comida, con el vestido, el estudio de los hijos, diligente es no
estar uno sentado cruzado de brazos y sin tener que comer, no, hay que trabajar, voy a
mirar que voy a trabajar, que voy a hacer, que me invento, que me invento para ayudar a
aportar en el hogar porque de pronto el marido, el esposo, no gana lo suficiente entonces
ella también tiene que mirar de qué forma ayuda y aporta [...] Y eso si darle, el primer lugar
a Dios, y eso no significa tampoco que todas las noches tenga que dejar muchas
responsabilidades, muchos compromisos y estar en la iglesia todas las noches, no porque
usted tiene que medir su tiempo, tiene que distribuir su tiempo y ser ordenado en su

7 Estudio Biblico del 21 de abril del 2015, en Santo Domingo, Republica Dominicana.
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trabajo y en su estudio, y en la busqueda de Dios. Porque Ud. no solo agrada a Dios en la
congregacion, lo agrada en el trabajo, el estudio, donde esté, tiene que agradarlo con sus
actos, con sus pensamientos.”

En otro Estudio Biblico (EB) la Hna. Maria Luisa Piraquive (de ahora en adelante MLPM)
responde una pregunta acerca de la pereza®, segun la ensefianza, la pereza es un demonio
qgue “toma posesion de una persona, entra a habitar en el cuerpo de una persona sea
hombre o mujer y claro, esta persona comienza a tener esa pereza y no quiere hacer nada,
y va a vivir arruinado. Arruinado espiritualmente y materialmente”.

Como se puede ver, la congregacién hace énfasis que el agradar a Dios no es solamente
acudir a la congregacion, se hace un énfasis en que toda accién de la vida debe ser
realizada para agradar a Dios y estar destinada a dar “buen testimonio” que es
basicamente, dar ejemplo y mostrar a las personas que no acuden a la iglesia como debe
ser la conducta de una persona que se llame “hijo/a de Dios”.

Las predicaciones que se dan en la iglesia, de igual manera son para generar un cambio de
actitud del creyente en su vida cotidiana que le permita estar en comunidn con un Dios
gue estd presente en todos los aspectos de la vida, estas predicaciones estan todas
sustentadas doctrinalmente en pasajes biblicos y como ya se ha mencionado, son dadas
por MLPM al predicador general de la Iglesia, Carlos Baena, y este a su vez las
descentraliza a todas las obras de la IDMJI del mundo.

En una predicacién llamada “la honestidad”, se ensefia basicamente que la persona que
quiera agradar a Dios tiene que ser responsable en su diario vivir. Es, sobre todo, una
honestidad comprendida como un valor para el agrado de Dios. También esta honestidad
es vista como el reconocimiento de los errores, se citan pasajes biblicos para ensefiar que
una persona puede tener muchas riquezas, pero si no esta bien delante de Dios no estd
siendo “honesto” con él.

Pero no debe confundirse este tipo de predicaciones y ensefianzas con que se esté
motivando directamente a las personas a conseguir dinero y bienes materiales como sefial
gue Dios esta con ellos. En la ensefianza de “cuidarnos del materialismo” se predica de
que lo principal en la congregacion es cuidar la vida espiritual, independientemente de los
bienes materiales que uno pueda contar. Ya he hablado sobre el uso de un lenguaje
bastante simple en la IDMJI, al respecto de esta ensefianza, Carlos Baena, pastor general,
dice:

“Hay gente que dice "si Dios no me da un viaje, me muero; si no me da una casa grande,
me muero; si no me da un carro, me muero" la persona que no es materialista es una
persona a la que no le importa eso, si tiene el carro, el viaje, el cargo, bien; si no, le da

® EB Hialeah Fl., USA. 24 de diciembre de 2014.
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igual, lo importante es estar al dia con el sefior, estar bien con el sefior. El que es
materialista estd aferrado a las cosas y si no las consigue se decepciona, sufre, deja la
iglesia. El sefior quiere que siempre luchemos por lo puro, por lo perfecto, por la virtud y
por lo espiritual.®”

En una de las entrevistas, un predicador manifestaba que el objetivo de la ensefianza es
gue la persona cambie y sea mejor, que la “la ensefianza del evangelio es una ensefianza
de valores, de hacer lo que es correcto, de no afectar al otro”, que “Dios quiere
practicantes, hacedores de su palabra”. Otro predicador dejo que “Una cosa era antes de
llegar a la Iglesia y otra después de llegar a la Iglesia [respecto a la vida de la personal],
porque lo que hace Dios es hacerlo trabajar con honestidad, con moral, con organizacion.
con un pensamiento muy temeroso de Dios, un pensamiento muy dado a ser una persona
correcta”.

Entonces, aunque las ensefianzas de la iglesia no van dirigidas a que las personas ganen
dinero en nombre de Dios 0 a que una persona tiene que ser adinerada para considerarse
bendecida por Dios, si se hace énfasis en una dedicacion al trabajo, en promover valores
como la honestidad, como ser los mejores en las labores cotidianas, en agradar a Dios
mediante un buen ejemplo en todos los aspectos de la vida.

entonces, ¢como asimilan las personas las ensefianzas dadas en la IDMIJI en sus vidas?
Pedro®®, hombre casado de 29 afios dice con respecto a la pregunta de éCémo tiene que
ser una persona que conoce a Dios en actitudes de la vida como trabajo, hogar, mercado,
arriendo, puntualidad, etc? que:

La ensefianza es siempre orientada a que seamos testimonio, que seamos luz, ejemplo, que
seamos el mejor empleado, el mejor estudiante, y para eso tenemos la ayuda de Dios que
en la profecia nos dice que nos va a respaldar en el trabajo, en el estudio, que seamos
responsables en el hogar, la doctrina va orientada a que siempre demos lo mejor, que
seamos responsables y honestos en ese sentido, en todos los aspectos de la vida, en el
estudio, no robarle el tiempo al sefior, es decir, no orar, no leer la biblia en el trabajo, sino
que todo tiene un tiempo y ese tiempo no va a ser en el horario laboral, Pienso que desde
ese punto de vista la doctrina nos ensefia que seamos responsables en el trabajo y mejores
empleados.

La responsabilidad y el “testimonio” son aspectos centrales en la vida de las personas. A la
misma pregunta, Rosario, mujer de 52 afios dijo que “yo nunca he vivido en arriendo, pero
he visto que la gente muchas veces determina las cosas a aquello que no es tan importante
y todo lo que es importante lo deja para después, por eso la gente no cumple y ahi deja de

® Ensefianza “Cuidarnos del Materialismo”, IDMJI, Archivo digital la IDMJI.
10 . . st
Los nombres de todos los entrevistados se han cambiado por razones éticas y legales.
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ser correcto y responsable en sus cosas, y uno acd [en la iglesia] aprende a ser
responsable”.

La cuestidn central de esta ensefianza es la pregunta de como un “hijo de Dios” puede ser
un empleado, empresario, o trabajador ejemplar, es decir, cdmo puede el creyente
siempre dar en sus labores el ya mencionado “buen testimonio” y asi ganar gente para
Dios. Al respecto, MLPM dice: “

“si usted trabaja en un centro comercial, en una tienda y si usted comienza a robar una
prenda que para regaldrsela al otro, el otro sequramente le agradece "ay muchas gracias,
es usted detallista, me regalo eso" pero Dios estd viendo a esta persona que robd, eso no le
agrada a Dios, entonces le dice que los hijos de Dios estdn mezclados en el mundo y tienen
que trabajarle al mundo, trabajar y algunos hijos de Dios son empresarios también y tienen
que emplear a personas del mundo, y usted tiene que ganar amigos o hacerse la amistad
de la gente pero de buena forma, con honradez, con la sinceridad, con la rectitud,
honorabilidad, organizacion y asi usted ganard amigos para que un dia esos amigos le
tiendan a usted la mano, si usted le va a dar [al amigo] dele de su dinero, de lo suyo, de su
salario o de su sueldo.””

Los creyentes en la Iglesia, dan testimonio en la congregacién del cumplimiento de estas
ensefianzas en sus vidas, ya sea en temas como el empleo, el estudio, becas, viajes y otros
sucesos de éxito que les indican que Dios estd agradado por su buen comportamiento, su
fidelidad y finalmente su buen testimonio. Al respecto, una creyente testifica en Suba
delante de la congregacién:

“El Sefior me hacia la promesa de que estaria estudiando a un bajo costo en la universidad
que yo queria. Fue asi que ingresé a aquella universidad con media beca, hoy estoy a punto
de culminar mis estudios y el sefior cada dia me sorprende mds. Hace dos afios me dijo que
me iba permitir sequir adelante con mi carrera profesional y me iba a dar el dinero para
poder hacerlo. El semestre pasado, el sefior me permitié ganar un concurso en el que
quedé como ganadora a nivel de Latinoamérica y gracias a ese dinero completé el monto
para pagar el semestre. Es asi como en medio de dos meses el sefior me sorprendidé aun
mds, recordando sus promesas de que estaria recibiendo galardones, grandes ofertas de
trabajo y atravesando fronteras. El sefior me dio una beca que me cubre los gastos totales
de lo que me queda de estudio, una maestria en el extranjero y la oportunidad de trabajar
en una multinacional. Todo lo testifico para darle la gloria y honra al sefior”™

Entonces, las personas que pertenecen a la congregacidén experimentan un antes y un
después en sus vidas, marcado principalmente por un cambio de actitud en todos los
niveles de la vida diaria (estudio, trabajo, familia, intimidad, etc.) y principalmente
influenciado por una nueva moral adquirida gracias a la ensefanza de que Dios estd
presente y vigilante de cada instante de la vida de las personas y por eso deben actuar no

11 ,
Ibidem.
2 Testimonio Suba, Bogotd, Colombia. Julio de 2016.
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para cumplir leyes, reglas o cédigos “materiales” sino para la obediencia y el agrado de
Dios.

Sin embargo, la ensefianza de la IDMIJI no solo atraviesa los comportamientos cotidianos
de quienes la interiorizan en cuanto a sus labores profesionales, estudiantiles, etc. Los
creyentes de la congregacion, como se vera a continuacion, también son ensefiados para
agradar a Dios en cuestiones econémicas como la forma de consumir, las obligaciones
crediticias, los préstamos o el ahorro.

Ahorro, endeudamiento y consumo
Aunque se podria decir que toda la ensefianza de la IDMIJI es una ensefianza para la
cotidianidad, es interesante separar los temas del ahorro y del endeudamiento pues
merecen especial atencion para asi poder entender como es la manera de consumir de
una persona perteneciente a la congregacion.

En primer lugar, para conocer la posicion y lo que se ensefia en la iglesia con respecto a los
temas de la presente investigacion, se recurrié a hacer una serie de entrevistas con
algunos predicadores de la institucion en la ciudad de Bogota. Con respecto a estas
entrevistas, y al ser bastante similar en todas las respuestas dadas, se presentara una
respuesta generalizada y si es el caso, se citard una parte textual de la entrevista para
ilustrar al lector de una mejor manera.

Para conocer cdmo viven estas ensefianzas las personas pertenecientes a la IDMJI se han
usado principalmente dos recursos: se hizo una serie de entrevistas a creyentes que ya
llevan un tiempo importante en la congregacién para preguntarles esencialmente sobre
como viven en su experiencia de vida estas ensefianzas; por otro lado, se recurrié a
obtener algunos testimonios que dan las personas en la congregacion para ver la
atribucién que se le hace a la obra de Dios en temas econdmicos como los ya
mencionados.

Por fidelidad a las respuestas y testimonios obtenidos, y por el convencimiento de que
presentarlos de una manera directa ayuda a entender el tema de una mejor manera, en
algunos momentos presentaré las preguntas y respuestas de manera textual para al final
dar una conclusidn sobre lo presentado y una interpretacién en relacién al problema que
guia el presente proyecto.

A la pregunta hecha a los predicadores de ¢Cudl es la actitud que debe tomar el creyente
respecto al ahorro?, una respuesta general es que la IDMJI ensefa que la personas tienen
gue ser organizadas con sus finanzas, no gastar mas de lo necesario, ahorrar de ser posible
y no endeudarse, todo eso estd orientado de nuevo a "dar buen testimonio" y en ultimas a
agradar a Dios.
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Uno de los predicadores, especialmente respondié:

“incluso nuestra HML ha sido un gran ejemplo del ahorro. También leyendo el libro que ella
escribié que se llama "Vivencias" donde escribe los comienzos de la Iglesia hace 44 afios
(1972), ella narra cémo vivié con su familia momentos de muchisima escasez, pero a pesar
de la escasez ella comentaba que Dios nunca le falté y proveia pero ella ahi dice que
siempre guardaba algo, siempre ahorraba para que en algun momento que faltara decir
"aqui tengo un ahorro" y ella nos lo ha ensefiado y nosotros lo hemos ensefiado a través de
las ensefianzas que conviene ahorrar, asi sea poco pero es posible ahorrar, asi sean 50
pesos es posible ahorrarlos. Hay que ser organizados y disciplinados y la iglesia promueve e
incentiva que esto suceda™”

Para conocer si esta actitud a ahorrar es adquirida por las personas después de cierto
tiempo en la congregacion o si de alguna manera, las personas que llegan a la iglesia ya
son ahorradoras, pregunté a los creyentes en las entrevistas “éCudl ha sido su actitud
respecto al ahorro antes y después de pertenecer a la Iglesia?”. A lo que un creyente
respondio:

“En muchos estudios biblicos, las ensefianzas o los testimonios nos ensefian como
comportarnos con nuestros dineros, digamos que es utilizar la sabiduria en todos los
aspectos de nuestra vida aun en los aspectos econdmicos, como Dios dice, en los dineros
que él nos permite tener a través de los trabajos, o lo que ganemos, o los regalos, siempre
debemos aplicar la sabiduria y dentro de eso estd ahorrar, disponer un dinero para alguna
eventualidad o para invertir en alguna opcion o para adquirir bienes, siempre dentro de
todas las ensefanzas estd el guiarnos a utilizar todo con sabiduria.”

Karen, otra creyente entrevistada respondio lo siguiente:

“Digamos que cuando no estaba en la Iglesia no era tan consciente del asunto, mis gastos
eran en otras cosas que actualmente diria que no me beneficiaban mucho, invertia dinero y
no tenia consciencia, pero en la actualidad con las ensefianzas de la Iglesia y lo demds mi
vida ha cambiado y asi mismo mis dineros son enfocados en cosas que son de provecho
para mi para mi familia, para el crecimiento personal me ha ayudado mucho.”

Sobre cual es la actitud que debe tomar el creyente respecto al crédito o al
endeudamiento, la respuesta general de todos los predicadores es que la ensefianza que
da la Iglesia es a no endeudarse con personas especialmente, porque en el caso de quedar
"mal" con el préstamo, es decir, a no poder responder con la deuda, se estd dando mal
ejemplo (de nuevo el “mal testimonio”) y en ultimas se estd dejando el nombre de la
iglesia afectado.

Sin embargo, la ensefanza general es que si la persona tiene la capacidad econdmica y el
respaldo financiero para hacerlo se puede hacer, pues muchas veces, creyentes con

 Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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empresas u otras actividades, tienen la obligacion de tomar créditos para sus actividades
profesionales y asi crecer en sus negocios.

Le pregunté a los creyentes éCual ha sido su actitud respecto al crédito y al
endeudamiento antes y después de pertenecer a la Iglesia?, de nuevo quisiera destacar
la respuesta dada por Karen, quien manifiesta que:

“Es muy diferente ahora, antes no importaba si me endeudaba o lo hacia de una manera
irresponsable, no tenia en cuenta cuanto podia pagar o cuanto no, queria algo, me
endeudaba y ya. Ahora, con las ensefianzas de la Iglesia las cosas son muy diferentes,
pienso muy bien las cosas antes de hacerlas, las cuentas de que puedo hacer y que no
puedo hacery sino, no lo hago”

Los testimonios sobre las deudas reflejan esta ensefianza, sobre todo, cuando las personas
en congregacion hablan sobre como Dios pagd sus deudas y les ensefié a no tomar
créditos ni otro tipo de obligaciones. En un testimonio en la iglesia de Houston, Texas,
USA, un miembro de la congregacion testifica:

“Buenos dias hermanos testifico que hace unos dias llegé el banco cobrdndome algo que
debia del 2012 Y Dios en profecia me dijo: no te preocupes porque yo voy a borrar esas
cuentas que eran 5S8720 ddlares que tenia que pagar. Me hicieron dos auditorias, esperé y
me llegaron dos cartas a mi casa por el valor de que tenia que pagar y en estos momentos
estuve haciendo unos trdmites y necesitaba un paz y salvo de esa entidad para continuar
con mi proceso. Entonces tuve que llamar alld Y para sorpresa mia el sefior me dijo: yo voy
apagar Y a borrar esas deudas. Pues aparecié en ceros, 57,20 era lo que yo tenia que
pagar, era lo que tenia de deuda y yo le dije la persona: yo necesito que aclare esa parte
porque no quiero sorpresas mds adelante, creo que estoy debiendo mds. Ellos me dijeron
“mire tengo su récord desde el afio que entro a este pais Y usted lo que tiene es esa esa
deuda $7,20”. Le doy la gloria y la honra a Dios porque él se ha manifestado.”**

Otra persona, esta vez en Hartford, Ct., USA, también testifica:

El sefior me ha cumplido mucho, no podria contarles todo lo que ha hecho. Yo tenia
muchos problemas y el sefior me decia siempre: mija no se endeude que yo voy a pagar
todas sus deudas. Yo decia como sefior sino tengo ni trabajo. Esta semana el sefior me
bendijo tanto tanto, que no me alcanzo el tiempo para hacer todo el trabajo que tenia que
hacer y trabaje mucho con mi esposo, muy cansados hasta las nueve de la noche y no me
alcanza el tiempo para hacer todo el trabajo que el Sefior medio. Pagué esa semana
muchas deudas que tenia, Dios medio ese dinero para todo. Todo lo que yo le pido al sefior
el todo me lo da, Yo no sé cdmo lo hacen pero lo hace.”®

Respecto a como debe ser la manera de consumir bienes o servicios por parte del
creyente, los predicadores respondieron que la ensefianza que se da es para que las

Y Testimonio Houston, Texas, EU. Junio de 2016.
> Testimonio Hartford, Ct, USA. Junio de 2016.
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personas no gasten en cosas innecesarias 0 cosas que no necesitan, esto quiere decir que,
si una persona tiene para comprar algin bien o servicio, viaje o lo que sea, lo puede hacer,
pero en ningln momento exceder sus capacidades de gasto.

Otro predicador manifesté: “El sefior nos ensefia a ser muy ordenados a ser muy
responsables, a gastar lo necesario, a no despilfarrar, esas son las bases de la doctrina
para tener, primero, una vida digna y seqgundo, empezar a ahorrar, porque la idea de

ahorrar en Colombia no es muy diciente en el ser humano. El colombiano no es dado a
ahorrar™®”

Para ver de nuevo, como se reflejaba esto en los creyentes, pregunté si se es ahora mas
consciente del dinero que se gasta y en qué lo gasta, a lo que John, un creyente
entrevistado dijo : En la Iglesia nos ensefian a ahorrar, a ser ordenados y organizados en la
parte economica, si lo aplicamos, yo lo aplico con mi esposa, con mi hogar, tenemos unos
cuadros en Excel donde ponemos los flujos de caja, los egresos, los ingresos, las inversiones
que vamos a hacer y tenemos pues un monto, un concepto presupuestal llamado ahorro, si
lo tenemos, si lo hacemos.

Prosperidad material y dificultades econdmicas

Como se ha venido mostrando, el pertenecer de una manera comprometida a la IDMIJI
crea algunas nociones y comportamientos en las personas de como debe ser su vida
cotidiana, sobre cémo deben ser su actuar en todos los aspectos de la vida y
especificamente cémo debe ser la manera de ahorrar, endeudarse y consumir bienes y
servicios por parte de los creyentes.

A continuacién, se entrard en un tema central para la investigacion que es el de la
prosperidad material de los creyentes en la congregacién, ya sea porque tengan esta
prosperidad o por la ausencia de la misma. De la misma manera, se tratard de dilucidar el
tema a través de las mismas ensefianzas de la lider de la congregacién MLPM, lo que dicen
los predicadores y lo que dicen y testifican los creyentes.

En un Estudio Biblico en la ciudad de Ibarra, Ecuador, en octubre del 2014, una creyente le
pregunto explicitamente a MLPM sobre la prosperidad, a lo que respondio:

“Nosotros aqui primero que todo tenemos la bendicion del sefior, él sabrd si nos va a
prosperar o no en los bienes materiales, aunque él dice que por eso no nos preocupemos ni
busquemos esos bienes materiales porque nuestros bienes, nuestra herencia estd con el
alld en la eternidad. Aqui él se comprometié a darnos lo necesario para que nada nos falta,

'® Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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pero la felicidad nadie la da, el dinero no la da, solo Dios. Entonces, solo Dios hace al
hombre feliz."”

A la pregunta hecha a los predicadores de cual es la ensefianza de la Iglesia con respecto
a la prosperidad y especificamente la prosperidad econdmica, varios de ellos y de
manera casi instintiva citaron el Salmo 37;25: “Joven fui, y he envejecido y no he visto justo
desamparado, ni su descendencia que mendigue pan". Argumentando que puede haber
personas ricas o pobres en la iglesia, pero los hijos de Dios nunca les va a faltar lo
necesario para vivir dignamente. Entonces, para la IDMIJI la obra de Dios no es
directamente de enriquecimiento en las personas, pero como se ha visto si es una
ensefianza de organizacion, honestidad, dedicacidn, diligencia, que en ultimas repercute
en bendiciones materiales. Por ejemplo, un predicador manifestaba que "puede haber
personas que profeticen y Dios las use muy bonito y que sean personas adineradas o
personas de una condicion econdmica mds humilde y de igual manera son personas

. . 1
bendecidas por Dios, pero no les va a faltar nada.™®"

También a los predicadores les pregunté si Una persona prospera econdmicamente se
puede considerar bendecida por Dios, aunque no se ensefie directamente a que la
acumulacién de riquezas o capital sea una sefial de la bendicidn, si se ensefia que un hijo
de Dios “vive bien” y dentro de este buen vivir entraria la prosperidad econdémica. Por
ejemplo, un predicador respondié:

“Siempre, y se ha visto de una manera muy bonita porque todos hemos tenido ascensos,
hemos podido en nuestro aparte intelectual estudiar, hemos podido sacar adelante las
carreras, hemos podido trabajar en empresas grandes o pequeiias. Alli nos pone como un
ejemplo delante de todos y también hay hermanos a los que Dios les ha dado empresas.
Hay unos a los que tienen esa bendicion de Dios que son comerciantes o industriales o
tienen un negocio, otros de alguna manera, son buenos empleados y también por eso son
bendecidos porque son muy apetecidos.”®”

A la pregunta hecha a los creyentes de si ése siente una persona prospera?, todos
manifestaron que si, que, aunque la prosperidad no solo era en el campo material sino
también espiritual, todos se sentian prosperados por Dios. Santiago, particularmente
manifesto:

“Si, claro, a mi no me ha faltado nada. El sefior todo lo ha dado, en la vida como cualquier
persona va a haber momentos de escasez o dificultades econdmicas, pero en la Iglesia, el
sefior ha cumplido en sus promesas y nunca me ha faltado nada gracias a Dios, me lo ha
dado todo, no me quejo, me ha dado bendiciones como por ejemplo viajar sin plata,

7 Estudio Biblico Ibarra, Ecuador. 16 de octubre de 2014.
'® Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
'* Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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entonces es muy bonita la mano de Dios y de todos modos econdmicamente estoy bien,
estable.”

Las preguntas de que, si ¢El pertenecer a la Iglesia le ha ayudado a esta prosperidad, si
éCree usted que si una persona anda bien delante de Dios debe ser préspera
econdmicamente?, y si han testificado de estas bendiciones, fueron respondidas
afirmativamente por todos los creyentes. Rosario, una creyente entrevistada respondio
contando algo de su vivencia personal:

“Si, porque pues digamos, Dios nos sorprendio a mi esposo y a mi, cuando mi esposo tenia
una empresa, un taller de carrocerias para buses, Dios le decia que iba a cambiar de
trabajo, que iba a tener sus ingresos, que no se afanara, que ya no iba a tener que
desempeniar esa labor tan dura y tan pesada porque ya no era fdcil para mi esposo. En
Bogotd empezé a funcionar el Transmilenio y la reparacion de carrocerias para buses no
era rentable, entonces la empresa se cerrd, se arrendod la bodega y lleva mds de 15 afios
arrendada y ahi estdn las personas pagando su arriendo y en ese momento Dios le dijo a
mi esposo que le iban a dar una bendicion econdmica. Y una persona que tenia un
problema con un banco se le acercd y le dijo "yo quiero que usted mire una bodega que yo
estoy vendiendo" muy cerca de donde él tiene la bodega, se pudo llevar a cabo ese
negocio, asi es que pudo tener otra bodega y luego Dios le hablé de otra bendicidon
econémica, una casa que se compré en un precio y luego se vendid en otro precio
haciéndole un arreglo muy normal, pero fue todo guiado por Dios. Y aun fisicamente, algun
dia Dios me dijo, vas a recibir un dinero que nunca me has pedido pero que me place
ddrtelo, asi es que recibimos un dinero en efectivo y no fue un dinero pequefo, fue un buen
dinero y yo lo testifiqué, claro que lo he testificado.”

Arturo, a la pregunta de si éCree que el pobre o la persona que esté atravesando por una
situacion dificil en lo econdmico es porque no anda bien delante de Dios? dijo que “Dios
premia la obediencia, indiscutiblemente si uno le hace caso a Dios no tiene problema. Si no
le hace caso, aténgase a las consecuencias”. En esta respuesta no hubo consenso entre las
respuestas de los entrevistados, pues varios de ellos manifestaron que si una persona
estaba atravesando una dificultad econdmica podria ser una prueba de Dios y que no se
debia juzgar si el creyente estaba “bien o mal” delante de Dios.

Entonces, de esta manera se puede tener una idea de lo que se ensefia en la congregacién
acerca de la prosperidad y las bendiciones materiales, sin embargo, como ya se sefalé, el
pentecostalismo es una religiéon que tiene gran acogida entre la poblacion vulnerable
precisamente por brindar un mensaje de consuelo para las dificultades materiales de este
mundo.

Es por esto que a los creyentes les pregunté si ¢ Piensa que pertenecer a la Iglesia y seguir
las ensefanzas lo han ayudado a sortear las dificultades de la vida cotidiana? Las
respuestas de todos los creyentes fueron afirmativas, de alguna manera confirmando lo
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gue se ha escrito por el pentecostalismo, pero no solamente debe vista como una religion
“consoladora de los pobres” sino también como una religién que motiva a sus creyentes a
salir de estas dificultades, por ejemplo, Richard a esta pregunta respondid:

“Definitivamente en momentos de escasez uno se limita en muchas cosas que teniendo el
recurso podria adquirir, ya prioriza los gastos y eso lo hemos aprendido acd en la Iglesia,
evitaria al mdximo prestamos cuando no hay capacidad econdmica, en momentos de
dificultad que se han vivido, la ensefianza es la guia para que uno diga "no, me voy a
abstener, voy a administrar mis gastos, hay prioridades en la parte econédmica, voy a ser
seguimiento a los recursos que entran" y no solamente la ensefianza sino que uno termina
viendo la mano de Dios porque de una u otra manera Dios lo saca de las dificultades
porque aparecen esos dineros adicionales con los que no se contaba, entonces uno conjuga
ambas cosas: la mano de Dios se concatena con la ensefianza que uno recibe entonces en
momentos de dificultad material Dios lo saca adelante.”

En varios de los testimonios recogidos queda en evidencia estas dos cuestiones, tanto de
la prosperidad material que gozan los creyentes de la IDMJI manifestada en la adquisicién
de inmuebles, vehiculos, estudios, regalos, etc. Pero también de la mano de Dios en la
situacion contraria, es decir, cuando se estd pasando por dificultades econdmicas y
materiales y se necesita este “alivio espiritual”.

En Pereira una creyente en la congregacion testificd que: “El sefior me ha dicho que le
estaria dando un bien material a un ser querido y sucede que el sefior hace poco estuvo
firmando las escrituras de un apartamento en los Nogales y pues es una bendicion del
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sefior””. En Suba, Bogota, otra mujer relata que:

“El sefior en su santa profecia me habia dicho que nunca me iba a faltar esos dineros que
yo necesitaba, resulta que al salir del trabajo un dia yo ya no tenia dinero para el
transporte, es asi, como en una esquina yo estaba parada para pasar al otro lado, cuando
paso una serie de carros cuando empezo a volar billetes, volaban billetes de 50, de 20, de
10. La gente estaba detrds mio y nadie veia, solo yo veia esa plata, me daba miedo
recogerla. Entonces me agaché y recogi todos esos billetes, eran 350 mil pesos que el sefior
me regald porque faltaban como 15 dias para que me pagaran. Esa noche me fui para la
iglesia a darle gracias a Dios y a diezmar”*’

Como ya se ha mostrado, la IDMIJI no solo tiene un caracter nacional, pues su rapida
expansion se ha dado en muchos paises de América Latina y otra parte importante en
Estados Unidos y En Europa, en Texas, USA, una mujer cubana cuenta lo siguiente en
medio de la congregacion:

“Testifico para gloria de Dios que hace un mes el me trajo a este templo, gracias a
Dios a través de mi tia. A la siguiente semana Dios se me estaba cumpliendo sus

2% Testimonio Pereira, Risaralda, Colombia. Julio de 2016.
?! Testimonio Suba, Bogotd, Colombia. Julio de 2016.
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profecias que iba a tener en mis manos un dinero para mi residencia y para otros
papeles que necesitaba en este pais para continuar con mis estudios. La gente me
estaba diciendo que no podia continuar que me iba atrasar en la escuela Y le doy
gracias a Dios porque Dios abrié camino, Dios abrid las puertas, Dios ha sido fiel
porque el lunes yo recibi la promesa y el jueves siguiente ya tenia el dinero en mis
manos y estaba haciendo los papeles para la residencia. Ya a la otra semana tenia

el papel de mis padres de Cuba para continuar en la escuela y le doy gracias a

Dios”*

Pobreza e intervencion social

Pero surge la necesidad, entonces, de saber cudl es la opinidn que presenta la IDMJI sobre
la pobreza material que vive mucha gente en Colombia y lugares donde hace presencia la
Iglesia como América Latina, Africa o Asia, y aun, en lugares que desde una perspectiva de
modernidad pueden considerarse “desarrollados” pero que cuentan con grandes cifras de
poblacién vulnerable en su mayoria latinos o inmigrantes.

Lo primero es que dentro de la Iglesia se predica la solidaridad entre creyentes, y yendo
mas all3, cuando una persona o familia muy conocida en la congregacion y que lleva cierto
tiempo dedicada a la labor espiritual estd pasando por una dificultad econdmica recibe
ciertas ayudas como mercados, dineros para arriendo, etc.

En Malaga, Espafia, un creyente espafiol pregunté a MLPM sobre qué debia hacer una
persona en la iglesia si sabia de algun hermano espiritual que estaba en una dificultad
econdémica, a lo que ella respondid:

“hay que ayudarles. Si, ayudarles, tener misericordia, tenderles la mano. Eso hay
que hacerlo. Cuando no se sabe eso ya es otra cosa, pero si alguien se entera hay
que hablar y hay que tratar de ayudar de una manera, de otra, como se pueda y
tenderle la mano a las personas, eso hay que hacerlo.”*”

Esto, de alguna manera es contradictorio a lo que se ha escrito por algunos autores sobre
el pentecostalismo y el neopentecostalismo como una forma de religién que promulga un
individualismo y competitividad entre las personas que la practican(Bonilla Morales,
2007). Como se ha tratado de mostrar, en la IDMIJI la ensefianza no va dirigida a que las
personas se enriquezcan como senal de la bendicién de Dios, existe una predicacién
llamada “los pobres en Espiritu” donde se ensefia que un pobre de Espiritu no es
necesariamente la persona que no tenga dinero, que esté desempleada o que tenga
necesidades materiales. Se dice que “Un pobre de espiritu puede tener dinero o no, el
pobre de espiritu se conoce en su corazon. Puede que haya alguien que tenga posibilidades
materiales y sea pobre de espiritu en su corazén por la humildad que tiene”

22 Testimonio Houston, Texas, EU. Junio 2016.
%3 Estudio Biblico Malaga, Espafia. 16 de diciembre de 2014.
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Sin embargo, durante las entrevistas a los predicadores les pregunté écudl es la posicion
de la Iglesia respecto a la pobreza en Colombia?, a lo que de nuevo y de manera natural
todos respondieron que en la Biblia dice que siempre van a haber ricos y pobres. Uno de
ellos manifestd que “en todos los paises, no solo en Colombia van a haber pobres o ricos y

. . 2
digamos que no nos salimos de eso**”.

Entonces, la IDMJI no busca en ultimas un cambio social, tampoco busca un cambio en el
sistema econdmico o en los valores econdmicos mismos del sistema, se podria decir que la
Iglesia a través de sus ensefianzas forma personas capacitadas para estar dentro de este
sistema y, por otra parte, a las personas que han sido perjudicadas por este sistema, les
brinda un consuelo espiritual. Sin embargo, bajo la idea de ser “buenos cristianos” y hacer
“obras de misericordia”, todo sustentado biblicamente en Santiago 1;27: “La religion pura
y sin mdcula delante de Dios el Padre es ésta: Visitar a los huérfanos y a las viudas en sus
tribulaciones, y guardarse sin mancha del mundo”.

En el afno 2000 se crea la Fundacion Internacional Maria Luisa de Moreno (de ahora en
adelante FIMLM), es la forma como la IDMIJI a través de otras entidades y donantes
particulares pretende cumplir el mandamiento de la misericordia y la ayuda al préjimo.
Sobre la fundacién también se les ha preguntado a los predicadores, a lo que todos
respondieron que era la manera de cumplir con los valores cristianos de ayudar a los
pobres y a los necesitados, segun ellos, la Iglesia directamente no hace esta labor porque
es materializar la ensefanza y hacer que las personas “busquen a Dios pretendiendo un
beneficio econdmico”

Las labores de la fundacién principalmente han sido la construccién de escuelas o colegios
en zonas apartadas del pais, la capacitacion en productividad de personas y familias en
estos territorios y la ayuda a personas con algun tipo de discapacidad.(«Fundacion
Internacional Maria Luisa de Moreno - Colombia - Inicio», s. f.) Sin embargo, y como se ha
sefialado, ni la Iglesia ni la Fundacién pretenden un cambio en el sistema socioeconémico
actual, por lo que su labor en las comunidades es de asistencia, capacitacién que en
ultimas se convierten en ayudas para la integracidén de estas comunidades al sistema.

Un tema polémico y que estd dentro de este entramado de las cuestiones econémicas
ligadas a la religion es el del diezmo, por su naturaleza y complejidad a continuacién se le
dedicard un espacio aparte dentro del presente capitulo, para brindar al lector la
oportunidad de conocer cdmo se justifica doctrinalmente el diezmo, qué opinan los
dirigentes y predicadores sobre el diezmo y finalmente pero no menos importante, cémo
asimilan esta ensenanza (y cdmo estd ligada a otras ensefianzas) los creyentes de la
congregacion.

** Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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Diezmo y ofrendas

Doctrinalmente, el diezmo y las ofrendas tienen su primer fundamento biblico en las
ofrendas que hicieron Cain y Abel a Dios sobre lo que producia la tierra y los animales que
tenian para su sustento, de ahi en adelante, en la biblia se encuentran otros ejemplos de
personajes biblicos que ofrecieron a Dios las primicias de sus cosechas o directamente la
décima parte de todos sus bienes materiales.

Sin embargo, en la IDMJI dar los diezmos y las ofrendas es un acto voluntario y segun sus
dirigentes “Dios es el encargado de ensefiarle a cada persona”, esta ensefianza es por esto
rara vez dada en el pulpito, pero si son conocidos los testimonios de personas que narran
como han aprendido a diezmar por experiencias como la profecia, los suefios o las
visiones.

Por otro lado, los diezmos son justificados en la iglesia a que éstos cumplen los gastos de
funcionamiento de la obra de Dios en toda su parte material, por ejemplo, en un Estudio
Biblico en Santa Cruz de la Sierra, Bolivia, en marzo de 2015, MLPM sefialé que:

“Los diezmos y la ofrenda nunca han sido abolidos ni quitados, seria ilégico que Dios les
dijera a sus apdstoles que fueran a predicar a todo el mundo, y écomo iban a predicar sin
tener para el transporte, para el hospedaje, para la comida, para las necesidades, si
entonces no existiera un Diezmo o una ofrenda? no tendria I6gica que Dios pusiera al
hombre a hacer estos trabajos si le prohibiera el asunto del Diezmo.”*

También, la iglesia justifica el gasto del dinero recogido de los diezmos y las ofrendas en la
compra y arrendamiento de nuevos templos para la congragacion y para el crecimiento de
la “obra de Dios”, al respecto, en un Estudio Biblico en Weston, Florida, USA, MLPM
manifesto:

“[...] por ejemplo compramos un templo para la iglesia en Nueva York y los duefios de ese
templo eran unos presbiterianos o bautistas creo, y ellos vendieron porque ya no tenian
creyentes entonces entraron en bancarrota, entonces nosotros compramos ese templo y el
abogado decia “qué curioso porque ellos vendiendo por bancarrota y ustedes comprando e
invirtiendo una cantidad de dinero en eso para una iglesia” el abogado era asombrado
porque él decia “yo veo que todos estdn en bancarrota todas estas iglesias y estdn
vendiendo los templos y yo veo que ustedes los compran”, ve? porque eso costo un monton
de dinero como 1 millén y medio de ddlares y ellos asombrados de que nosotros la iglesia
comprando un templo, Dios ha cumplido con esa promesa de que el dinero no faltaria”®

Una de las pocas ensefianzas que se imparten desde el pulpito es la del “dador alegre”, alli
se compara el diezmo con otras ordenanzas que ha dado Dios en la Biblia que, aunque
aparentemente no tienen ningun sentido y son contradictorias se justifican en la

%* Estudio Biblico Santa Cruz de la Sierra, Bolivia. 14 de marzo de 2015.
?® Estudio Biblico Weston, Fl., USA. 16 de Agosto de 2016.
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“obediencia a Dios” (1ra reyes 17; 8-9 y la obediencia de Elias; también ejemplos como
Jonas, Gededn o David contra Goliat).

Los testimonios no solo son contados por sus protagonistas en la congregacion, también
los predicadores usan los testimonios como ejemplos durante las ensefianzas, en esta
ensefianza, un predicador comparte el testimonio de alguien que una vez manifestaba:

"Una vez un hermano decia “el sefior en un suefio me dijo que yo estaba errando en algo,
pero no sé en qué le estoy fallando al sefior" y cuando paso a la orientacion se le empezoé a
indagar y decia "yo soy buen esposo, soy responsable con mis hijos" hasta que este
hermano dijo "yo no sé si serd el asunto del diezmo, porque a mi me sucede una cosa, yo
estoy pasando una dificil situacion econdmica, y me llegan mis ingresos y yo separo para
todo y no me queda lo del diezmo, pero eso si yo voy llevando en un cuadernillo las deudas
con el Sefor, para pagarle en el mes siguiente, pero llega el pago y no me alcanza ¢éSerd
eso lo que debo revisar?". Se le dijo "el asunto del diezmo es un mandato de Dios, un
reglamento de Dios que debemos obedecer, pero es un asunto del corazén porque cada
quien determina si lo hace o no lo hace. Usted hdgalo como lo sienta en el corazon, si usted
siente que esa es la falla pues corrijala”. Este hermano aceptd de buen grado la orientacion
que se le dio y meses después llegé donde el predicador muy contento y dijo "hermano
empecé a hacerlo como usted dijo, yo no me puse hacer cuentas de nada, primero el sefior
y después lo demds, de pronto quedaba pendiente alguna obligacidn, pero el sefior empezo
a sobreabundar de una manera milagrosa. Yo no entiendo como el dinero empezoé a
alcanzarme para todo, lo logré estirar para todo"””

En la ensefianza del “dador alegre” también se pone de manifiesto la necesidad que tiene
la iglesia de construir templos, pagar viajes de los predicadores, sueldos de los
predicadores, arriendos, y demds gastos que implica una labor espiritual como la que
adelanta la IDMJI, ademas, el asunto del diezmo entra dentro de los muchos asuntos en
los que Dios mira la obediencia de la persona por sobre cualquier cosa, asi como en la
IDMIJI se practica la obediencia siendo buen esposo, buen hijo, buen padre, buen
trabajador, ahorrando, etc.,, cumpliendo la ensefianza del diezmo también se esta
obedeciendo a Dios.

Por supuesto, este tema no podria dejar de ser tocado en las entrevistas hechas, se les
pregunto a los predicadores éCoOmo se manejan los diezmos y las ofrendas dentro de la
Iglesia?, todas las respuestas iban enfocadas a destacar el diezmo como un mandamiento
de Dios que existe desde la antigliedad, al trato individual que tiene Dios con cada
persona para ensefiarle esto, a la necesidad del diezmo para poder cumplir con las
obligaciones econdémicas de la iglesia con los predicadores y demas personas que
encontraron en la labor espiritual un trabajo con sueldo remunerado y en la necesidad del
dinero para comprar terrenos, construir templos y arrendar lugares.

*” Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.

79



“Ahora las recientes visitas que estd haciendo la Iglesia a diferentes paises, que son paises
muy pobres, se caracterizan por eso, si nosotros en la Iglesia viéramos la predicacion como
un negocio nunca hubiéramos ido, por ejemplo, a Cuba, que en Cuba por ejemplo la gente
tiene la intencion de diezmar, pero nadie tiene dinero para hacerlo, porque la gente no
maneja dinero en Cuba, eso es conocido ampliamente, y la iglesia fue a predicar a Cuba y
va cada mes y medio o cada dos meses. [...] Nosotros diezmamos para que el evangelio se
extienda y todos los creyentes en donde hay un poco mds de facilidades econédmicas
diezmamos con ese deseo. Se acabd de realizar una visita a Haiti, gente muy pobre, es que
alld prdacticamente hay que ir es a ayudar, ellos que van a ofrecer para diezmar, aunque lo
quieren hacer porque es un mandamiento, ese diezmo no va a cubrir los gastos de esa
visita que son altisimos porque los que fueron son hermanos de Canadd porque ellos
hablan el Francés y el Criollo, no puede ir cualquier persona, entonces eso es algo
interesante para analizar, si fuera un negocio entonces no vamos a ninguno de esos paises

porque ahi no hay plata, entonces donde estd la I6gica®.”

Otro predicador, sefialaba que: “observamos que el que diezma Dios lo bendice, pero no se
ensefia a materializar la ensefianza. No solamente diezmar sino a llevar una vida correcta,
le decia el sefior Jesus a los fariseos "ustedes diezman hasta la menta y el comino, pero se
olvidaron de la otra parte, de la caridad, de la justicia, de la misericordia"

A los creyentes se les hizo la pregunta: éusted Diezma u ofrenda? A la que todos
respondieron que diezman y que ven en ese acto algo natural, que nunca se les ha
obligado a hacerlo y que no ven por qué es tan criticado esto si lo que diezman es porque
Dios previamente les ha dado las bendiciones materiales para poder hacerlo, todos los
entrevistados dicen que ni cuando llegaron a la Iglesia les escandalizé el tema porque
desde un primer momento vieron que Dios era el que les daba todas las bendiciones que
tenian, y que asi mismo, retribuirle el 10% de éstas bendiciones no era algo para
alarmarse. Salomdn, uno de los entrevistados, particularmente dice:

“Dios fue el que me convencid y me ensefié a diezmar porque el respalda mucho eso, no lo
hago para que el sefior me bendiga y lo colocaba en el corazdn, veo que cuando uno se
deja ensefiar de él y uno permite que uno lo entienda el bendice mucho, mire que he
trabajado también gandndome el minimo y nunca me ha faltado nada, siempre me sobra
el dinero entonces veo que cuando uno lo hace para él, el multiplica y bendice el acto de
diezmar.”

Como se puede esperar, algunos de los testimonios trabajados tocan el tema del diezmo,
todos ellos rescatan cdmo Dios de una manera personal les ensefié de diversas maneras
gue el diezmo era un mandamiento de Dios para probar la obediencia del creyente en la
Iglesia. Una mujer en Hartford, Ct, USA, testifica que:

“También respeto mucho lo del diezmo, antes cuando yo necesitaba plata sacaba de lo de
él (el dinero reservado al diezmo) y yo decia “sefior después te repongo” y yo reponia lo

*® Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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que él me prestaba, pero él me dijo “No prestes”. Un dia no tenia ni para el diezmo ni para
mi'y busqué en la cartera y justo tenia lo del diezmo y no gaste nada y diezmé porque asi
como Dios nos da hay que darle a él también porque él siempre nos recompensa y nunca
me hace falta nada””’

Uno de los predicadores entrevistados, al respecto de los diezmos y lo que se les ensefia a
los creyentes responde:

“cuando llegamos a la Iglesia Dios hace un cambio en la persona y le quita los vicios, la
irresponsabilidad, le ensefia una vida ordenada, organizada y todo eso resulta en mucha
prosperidad material, porque hay personas que llegan alcohdlicas, gente que acostumbra
asi no sea alcohdlica, pero que va a alguna fiesta o a alguna reunion social y se embriagan
cada ocho dias, y écudnto cuesta eso? ¢a la persona cuanto le cuesta? Cuando el sefior dice
"a mi no me gusta que te embriagues, que tengas vicios" si la persona que llega con el vicio
de la heroina, cocaina, bazuco, lo que sea, écudnto dinero gasta en eso la persona?, hay
gente que llega con el vicio de irse al bingo, a la ruleta, a los juegos de azar y allg no dejan
el diez por ciento, es el cien por ciento que se queda alléd y en la Iglesia Dios quita eso,
entonces, é¢la persona que hace con su sueldo? jtiene el sueldo libre! no fuma, no consume
drogas, no se embriaga, no vive una vida desordenada, no se la pasa tampoco en los
casinos, entonces es una persona que su dinero es libre y cuando la persona diezma no le
duele, ni siente que va a quedar en la calle por eso porque la persona realmente ve que
Dios le ha ayudado a organizar mucho su vida, no vive endeudado, entonces no estd
pagando esos créditos altisimos en los bancos o el gota a gota que eso si es una usura,
entonces note por qué las persona acd en la Iglesia a pesar de diezmar no se ven afectados
econdmicamente, todo lo contrario, uno siente que estando en la Iglesia a pesar de
diezmar el dinero le alcanza muchisimo porque Dios nos ha ensefiado una vida muy recta y
uno goza de disfrutar sanamente con la familia y va a algun sitio, a algun centro comercial
es una diversion sana, y esas diversiones son muy econémicas’’.”
Entonces, sintetizando, la ensefianza que da la IDMIJI sobre los diezmos, va a dirigida a
varios puntos: en primer lugar, es un mandamiento de Dios y mas alla de la cantidad que
se deba diezmar, lo que le interesa a Dios es la obediencia de la persona; en cuanto a que
la persona obedezca y no materialice la ensefianza va a tener bendiciones de Dios.
Segundo, los diezmos se justifican en cuanto a que son un mandamiento de Dios anterior
a la Ley de Moisés y por ende aun tienen vigencia doctrinal pues no fueron derogados por
Jesucristo o el Evangelio. Y, tercero, los diezmos son necesarios para cubrir todos los
gastos que conlleva la labor de la IDMJI como pagar sueldos, administrar lugares, construir
templos, arriendos y misiones evangelizadoras a territorios donde no se encuentra la

iglesia.

%% Testimonio Hartford, Ct, USA. Mayo 2016
*% Entrevista con predicadores, septiembre de 2016. Archivo Personal.
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Uso de la historia biblica con fines religiosos

Pérez Garzon, en su texto “usos y abusos de la historia” muestra como el conocimiento
histérico es usado por las academias y los historiadores pero también por grupos no
hegemodnicos para validar un conocimiento con fines politicos y de ejercicio de
poder(Pérez Garzén, 2002). Pero, écuales son los usos dados por los lideres de las
congregaciones religiosas con los relatos que son considerados por estas mismas
comunidades como histéricos? Aunque la pregunta anterior ameritaria una investigacion
detallada, a continuaciéon, mostraré algunos ejemplos de cémo pasajes “biblicos —
histéricos”, son usados e interpretados en la IDMJI como validadores de las ensefianzas
relacionadas con los temas de la presente investigacion.

En primer lugar, el pasaje de 2da Crdnicas 34; 19-21. Dice:

“Luego que el rey oyd las palabras de la ley, rasgd sus vestidos; y mandé a Hilcias y a
Ahicam hijo de Safdn, y a Abddn hijo de Micaia, y a Safdn escriba, y a Asaias siervo del rey,
diciendo: Andad, consultad a Jehovd por mi y por el remanente de Israel y de Judd acerca
de las palabras del libro que se ha hallado; porque grande es la ira de Jehovd que ha caido
sobre nosotros, por cuanto nuestros padres no guardaron la palabra de Jehovd, para hacer
conforme a todo lo que estd escrito en este libro”

Con respecto a lo anterior, el predicador sefiala que: “Ellos (los israelitas) compungieron
su corazon, ellos dijeron “con razon nos estd yendo mal en la vida, porque nos olvidamos
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del Sefior”””". El pasaje biblico referido es usado para destacar la obediencia con Dios y

gue el éxito en todos los aspectos de la vida siempre dependera de esta obediencia.

También en la iglesia se ensefa sobre “las riquezas injustas”, basadas en el pasaje biblico
de Lucas 16; 8 — 11:

“Y alabo el amo al mayordomo por haber hecho sagazmente; porque los hijos de este siglo
son mds sagaces en el trato con sus semejantes que los hijos de luz. Y yo os digo: ganad
amigos por medio de las riquezas injustas, para que cuando éstas falten, os reciban en las
moradas eternas. El que es fiel en lo muy poco también en lo mds es fiel; y el que en lo muy
poco es injusto, también en lo mds es injusto. Pues si en las riquezas injustas no fuisteis
fieles, ¢Quién os confiard lo verdadero?”

La interpretacion dada a este pasaje con respecto a la enseflanza mencionada es que las
riquezas injustas son el trabajo del mundo, es decir, en palabras de MLPM, “las empresas
del mundo, las fabricas, almacenes, restaurantes, el comercio, todo eso pues es de la gente
inconversa, todo eso es de la gente del mundo, que tiene sus negocios, sus fdbricas, todos
sus establecimientos para ofrecerle a la gente, para vivir”, cosas necesarias también para
las personas de la congregacidon, “porque nosotros necesitamos los productos para
vestirnos, para comer, para todo eso necesitamos ir al mundo a comprarle al mundo e

' Ensefianza “La Honestidad”, Archivo IDMJI.
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inclusive trabajarle a la gente del mundo en sus empresas porque asi es la vida, eso fue lo

. ey . 2
que Dios permitié en esta tierra”.’

Como se puede percibir hasta el momento, la interpretacion dada por la IDMIJI a pasajes
biblicos, como los vistos anteriormente, es la de legitimar y sustentar las distintas
ensefianzas impartidas a la congregacion. Estas ensefanzas se adaptan a las circunstancias
y al contexto del mundo actual, dando una especie de continuidad historica entre los
personajes biblicos y sus vivencias al mundo y las circunstancias de hoy.

Un versiculo sobre el que se ensefia frecuentemente en la IDMJI es Mateo 5; 3:
“Bienaventurados los pobres en espiritu, porque de ellos es el reino de los cielos.”

En una predicacion llamada “Los Pobres en Espiritu” el predicador citando este versiculo
dice que “Antes Dios en la Ley de Moisés les prometio abundancia si sequian todos los
rituales, el sefior hoy quiere que seamos pobres en espiritu”. Ser “pobre en espiritu” no
significa ser pobre materialmente, y es en este punto donde se marca una diferencia con
otras interpretaciones de este versiculo que ven en la pobreza material algo necesario
para la bendicion de Dios. En este caso, se puede contar con abundancia econdmica y ser
un pobre de espiritu y de esta manera tener el favor de Dios.

Un pobre de espiritu, en palabras del predicador, “No es necesariamente la persona que
no tenga dinero, que esté desempleada o que tenga necesidades materiales. Un pobre de
espiritu puede tener dinero o no, el pobre de espiritu se conoce en su corazon. Puede que
haya alguien que tenga posibilidades materiales y sea pobre de espiritu en su corazon por

la humildad que tiene®.”

Sobre el tema de los diezmos, también se hace un uso de pasajes biblico con caracter
histérico para sustentar la ensefianza que se da en la Iglesia. Por ejemplo, en la
predicacion llamada “El dador alegre”, se recurre al pasaje del Génesis 14:18-20 y el
diezmo que dio Abraham a Melquisedec:

“Entonces Melquisedec, rey de Salem y sacerdote del Dios Altisimo, sacé pan y vino; y le
bendijo, diciendo: Bendito sea Abram del Dios Altisimo, creador de los cielos y de la tierra; y
bendito sea el Dios Altisimo, que entregd tus enemigos en tu mano. Y le dio Abram los
diezmos de todo.”

Sobre lo anterior, MLPM vy la ensefanza de la iglesia e interpretacion dada al pasaje
mostrado, es que el diezmo no fue impuesto por la Ley de Moisés, sino desde la misma
antigliedad, desde el inicio de los tiempos, por ende, Jesucristo al derogar con su muerte

32 Estudio Biblico Buenos Aires, Argentina. 8 de marzo de 2015.
** Ensefianza “Los pobres en espiritu”. Archivo IDMJI.
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la ley de Moisés no derogd la instituciéon de los diezmos como muchas iglesias y
congregaciones lo interpretan.

No solo se encuentra una sustentacion doctrinal en la Biblia, sino que también se
encuentran ejemplos de personajes biblicos que debieron seguir en algin momento
ordenes “sin sentido o sin légica”, como lo es el diezmo, tan solo para el agrado de Dios.
Por ejemplo, en 1ra de reyes 17; 8-9, dice:

“Vino luego a él (a Elias) palabra de Jehovd, diciendo: Levdntate, vete a Sarepta de Sidon, y
mora alli; he aqui yo he dado orden alli a una mujer viuda que te sustente. Entonces él se
levanto y se fue a Sarepta”

La interpretacion dada por el predicador ante la congregacidn es la siguiente:

“Dios imparte mandatos que quizd pueden resultar al ser humano contradictorios, dificiles
de aceptar y de cumplir porque quiere probar la obediencia, la fe y la conviccion de su
pueblo. Acd le probd Dios la obediencia a Elias, también el sefior nos da drdenes que nos
parece contradictorias, por ejemplo: Estd la persona angustiada en su trabajo porque su
jefe la maltrata, porque no lo remuneran bien y de pronto surge una mejor oferta de
trabajo y el Espiritu Santo dice en profecia "no abandones tu puesto de trabajo, yo te voy a
bendecir, alli te necesito". Es una orden contradictoria que uno puede cuestionar, no
entendemos, pero hay que obedecer al sefior. Para la sociedad puede resultar absurda la
situacion, para sus familiares o sus amigos. No podemos vivir del que dirdn, tenemos que
obedecerle a Dios porque podemos tropezar porque nos inclinamos a lo que piense la
sociedad y no a lo que disponga Dios.>*”

En la misma predicacion, se cita el pasaje de Lucas 21; 1-5:

“Levantando los ojos, vio (lesus) a los ricos que echaban sus ofrendas en el arca de las
ofrendas. Vio también a una viuda muy pobre, que echaba alli dos blancas. Y dijo: En
verdad os digo, que esta viuda pobre eché mds que todos. Porque todos aquellos echaron
para las ofrendas de Dios de lo que les sobra; mas ésta, de su pobreza echd todo el
sustento que tenia.”

El pastor, comentando este versiculo dice:

“Seguramente muchos en ese momento dijeron "pobrecita la estdn explotando, se dejo
lavar el cerebro" sequramente dijeron esto de esta mujer que estaba ofrendando de lo muy
poco que tenia, pero el sefior Jesucristo se puso muy feliz de presenciar este acto. El sefior
se maravilld, se puso feliz, se agradd inmensamente de ver la fe, la conviccion de aquella
viuda pobre, ella sabia que, si cumplia el reglamento de Dios, Dios no la iba a desamparar
jamds. Que interesa lo que los demds piensen si Dios estd pensando bien de nosotros. Dios
ha dispuesto reglamentos y bendice a aquellos que obedecen los reglamentos.>”

** Ensefianza “El dador alegre”. Archivo IDMJI.
* |bidem.
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En este caso es interesante observar cdmo se manifiesta una continuidad histérica entre
Elias y los creyentes de la IDMII, que reclaman su pasado en lo que se encuentra en la
biblia y la interpretacion que se hace de ella: asi como hoy Dios puede exigir algo
aparentemente sin sentido como lo es un diezmo, también en su tiempo a Elias y a la
mujer viuda les dio ordenes que no tenian mucho sentido pero que eran puestas para
solamente probar su obediencia.

Algunas conclusiones

Beltran Cely agrupa a los pentecostalismos dentro de los Nuevos Movimientos Religiosos
(NMR). Dice el autor que éstos condenan las adicciones y las licencias sexuales, al mismo
tiempo que promueven valores como la dedicacidén al trabajo, la honestidad vy la disciplina,
valores funcionales en la sociedad capitalista, que se traducen en una mayor estabilidad
laboral y en una mayor disponibilidad de recursos econdmicos para los conversos.(Beltran
Cely, 2013, p. 174)

Esto podria considerarse como cierto en la medida en que la IDMIJI promueve una vida
cotidiana regida por Dios y por ende tiene que ser un ejemplo y “un buen testimonio” en
todo aspecto de la vida, sin embargo, la IDMJI también promueve valores como la
solidaridad entre hermanos, la ayuda social a las poblaciones mas vulnerables y la
dignidad de las personas sin importar la riqueza o la pobreza en que se encuentren.

En el caso concreto de la “pentecostalizaciéon” que ocurrié en Antioquia a mediados del
siglo pasado, Arboleda sefiala que, si bien la conversién a los NMR no implica un aumento
en los ingresos econdmicos, promueve cambios en los habitos de consumo, que inciden
en el mejoramiento de las condiciones de vida de los conversos y de sus familias. Por lo
tanto, la conversion puede interpretarse como una estrategia para combatir la pobreza o,
por lo menos, para hacerla mas llevadera(Arboleda, 2003), esta seria la principal razén de
gue, aunque el pentecostalismo nacid a principios del siglo pasado en la sociedad
norteamericana, tenga en la actualidad una gran acogida en América Latina y en lugares
donde el catolicismo clasico no ha podido absorber las necesidades materiales de
poblacidén que se enfrenta a nuevas condiciones generadas por el neoliberalismo como la
pobreza, el anonimato social, etc.

Por otro lado, Freston dice que los NMR promueven entre sus fieles habilidades y
competencias que son Utiles en espacios, ademas del religioso, como el mundo laboral y el
campo politico. Por ejemplo, incentivan las destrezas oratorias, la administracion de los
recursos materiales, el trabajo en equipo y las competencias necesarias para el
liderazgo(Freston, 1993, p. 56). No se podria decir que estos NMR o el pentecostalismo de
la IDMJI promueve de manera directa entre sus fieles estas habilidades y competencias,
mas bien, al estar Dios imbuido en toda la vida de las personas mediante un cambio en la
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moralidad de las personas, hace que bajo la premisa del “agrado a Dios”, del “buen
testimonio” y de la obediencia, las personas creen nuevos habitos laborales,
administrativos, financieros que en ultimas llevan a generar una prosperidad econdmica
en las personas que interiorizan estas ensefanzas.

Para Beltran, una empresa religiosa exitosa puede medirse por los siguientes indicadores:
1) cuenta con un creciente nimero de seguidores; 2) ofrece beneficios simbdlicos o
econémicos a sus miembros, especialmente a sus cuadros de liderazgo; 3) goza de una
creciente demanda de sus servicios; 4) disfruta de una amplia visibilidad social; 5) cuenta
con una gran capacidad para atraer donaciones econdmicas(Stolz, 2007, p. 152)

Segun estos parametros, la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional, podria
verse como una empresa religiosa exitosa, con la salvedad de que los beneficios
simbdlicos o econdmicos a sus miembros no se encuentran especialmente en sus “cuadros
de liderazgo” sino que, y precisamente por esto puede atribuirsele el crecimiento
desmesurado en todos estos afos, estos beneficios sin vividos como se puede percibir en
las entrevistas y en los testimonios por todas aquellas personas que interiorizan la
ensefianza de la Iglesia.

El hacer un estudio de caso sirve para encontrar particularidades que pueden perderse de
vista en las generalizaciones hechas por los trabajos ya resefiados. En el caso particular de
la IDMII, puede verse la importancia de la persona o las personas que lideran estas
congregaciones y como el carisma que tenga esta persona es importante a la hora de dar
unidad a una Iglesia y mas una iglesia tan grande como el presente caso.

Para los creyentes de la IDMIJI, la Hermana Maria Luisa (como es llamada) es un ejemplo
vivo de todas las ensefanzas que se imparten, ademas que, como se sefialé en el capitulo
anterior, el lenguaje usado y la frecuente recurrencia a ejemplos cotidianos hacen que el
mensaje de la Iglesia sea claro para todos los creyentes alrededor del mundo.

En cuanto a lo econdmico, especialmente a cuestiones como el ahorro, el endeudamiento
y el consumo, la ensefanza siempre aboga a un sentido comun y a dar un buen ejemplo
(“el buen testimonio”) a las personas que no acuden a la Iglesia pero que, con este
ejemplo, podrian llegar a ser nuevos creyentes de la congregacion. También, la obediencia
a Dios es también un aspecto central y muy importante a la hora de comprender el
cambio de los comportamientos de las personas, pues esto hace que las personas siempre
busquen ser las mejores, las mas puntuales, las mas productivas, etc. en las labores que
tienen a diario simplemente porque de esta manera se estd agradando a Dios y en
ultimas, también ganando personas para la Iglesia.

Respecto a la prosperidad, no se ensefia que para agradar a Dios se tenga que acumular
riqueza, se ensefia que al hijo de Dios y que anda bien con él nunca va a pasar necesidad.
Sin embargo, en los momentos en que el creyente atraviesa dificultades también ensefia a
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ver la mano de Dios ya sea como prueba o hasta como castigo por un mal
comportamiento.

Bajo un punto de vista histérico, entonces podria entenderse la IDMJI no solo como una
institucion religiosa que desde 1972 que acoge personas que buscan alivio espiritual a las
dificultades materiales generadas por sistemas econdmicos como el neoliberalismo sino
como una institucion ademas de funcional por “dar alivio espiritual”, generadora o
reproductora de este mismo sistema, en cuanto a que las ensefianzas van dirigidas a que
para el agrado de Dios hay que ser productivo, puntual, buen empleado, buen jefe, “el
mejor estudiante”, etc.

Pero, por otro lado, y como ya se ha mostrado, la iglesia promueve valores solidarios
entre sus miembros y para con la sociedad en general, no promoviendo un cambio social o
estructural a los problemas sociales de nuestros contextos sino “aliviando” estos
problemas mediante donaciones, capacitaciones, construccién de escuelas y medidas
asistenciales propias de muchas instituciones caritativas y religiosas.

También, es importante dejar de ver los diezmos cémo se ven en los medios de
comunicacion o en las opiniones ligeras, es decir, como el medio de enriquecimiento que
usan los pastores de las iglesias. Se ha mostrado como detras de los diezmos existe una
complejidad doctrinal, cotidiana y econdmica que hace el tema mds complejo de lo que
puede parecer. Si bien no se niega que en las instituciones religiosas sus dirigentes puedan
usar el diezmo como una herramienta de enriquecimiento, por otro lado, son el
mecanismo que le da una capacidad econdmica de funcionamiento a las iglesias.

Desde la disciplina histérica, mucho se ha escrito sobre el uso politico de la historia y
como los relatos histéricos han servido para dar justificacidon y legitimidad a ideologias,
nacionalismos y demas posturas desde que la Historia se ha formado como disciplina en el
siglo XIX, sin embargo, sobre el uso que se les da a los relatos biblicos o la “historia
sagrada” no se han encontrado muchas investigaciones desde la disciplina.

Es interesante cdmo una historia biblica o un pasaje de la biblia puede cambiar de
interpretacion dependiendo del movimiento religioso que la revise, en el caso de la IDMJI
se muestra como las vivencias antiguas de los personajes biblicos son transpuestas a une
época actual y aplicables a un contexto social y cultural completamente diferente que en
este caso es el sistema neoliberal.

Conclusiones generales: Implicaciones de la
religion en el cambio socioecondmico

Después de un recorrido histérico a través la relacion que ha tenido el protestantismo en
Colombia con los discursos de modernidad, desarrollo y progreso desde el siglo XIX hasta
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la actualidad; también teniendo en cuenta la revision de la historia de los
pentecostalismos, su formacion, llegada y consolidacién en el pais y cdmo las condiciones
sociales de un sistema socioecondmico neoliberal son aparentemente propicias al
crecimiento de esta forma de cristianismo, y por ultimo, abordando el tema doctrinal
dentro de una de las congregaciones exponentes del pentecostalismo como la Iglesia de
Dios Ministerial de Jesucristo Internacional (IDMIJI), surge la necesidad de dar algunas
reflexiones en cuanto a las implicaciones del pentecostalismo en el sistema
socioecondmico Colombiano actual, que no es otro que un sistema cultural, econémico y
politico neoliberal con todo lo que ello implica.

Una forma de protestantismo conservador.

Respecto a los pentecostalismos, Beltran sefiala que no son protestantismos debido a que
no promueven valores seculares y modernizantes entre sus fieles como lo hicieron en su
época los protestantismos historicos surgidos directamente de La Reforma Protestante en
el Siglo XVI(Beltran, 2007). Sin embargo, en mi opinion, por este hecho no se puede juzgar
si los pentecostalismos actuales son protestantismos o no.

Desde un punto de vista doctrinal, la IDMJI, es heredera de La Reforma Protestante y sus
preceptos, que en conjunto es la busqueda de la no mediacidn entre Dios y los creyentes,
el regimiento de la Iglesia por las escrituras biblicas, la interpretacién personal del
evangelio por parte del que lee la Biblia y el reconocimiento de Cristo como unico
mediador entre el creyente y Dios. Es por esto, que con base a la interpretacién weberiana
de “la ética protestante y el espiritu del capitalismo” segun la cual los valores promovidos
por la reforma protestante generaron capitalismo, secularizacion y modernidad no se
puede, entonces, evaluar si un movimiento religioso es protestante o no.

Por otro lado, desde un punto de vista histérico, el pentecostalismo es también heredero
de los movimientos de despertar, avivamiento y de santidad que surgieron en Estados
Unidos desde finales del siglo XVIII hasta principios del siglo XX. Estos movimientos son de
caracter protestante, aunque regidos por un fundamentalismo y primitivismo que
configuraron al pentecostalismo como un movimiento de caradcter conservador no
secularizante. Es en este punto entonces, que propongo al pentecostalismo no como un
movimiento no protestante sino como un protestantismo de caracter conservador, que
encontrd en Colombia, a parte de todas las condiciones propicias para su consolidacién y
crecimiento, una “afinidad cultural”, en términos de Beltran Cely (Beltran Cely, 2013, p.
218), con una sociedad también conservadora que de cierta manera vio en este
movimiento una opcidn religiosa no-catdlica pero conservadora que respondiera a sus
necesidades espirituales.
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Condiciones para el crecimiento de los pentecostalismos en Colombia

Aunque el pentecostalismo se configurd a principios del siglo XX en Estados Unidos, llama
la atencién como en América Latina y en Colombia su gran crecimiento coincide con el
momento histérica de consolidacion e implementacion de las politicas y reformas
neoliberales. A este fendmeno, Houtart lo llama “la base social del cambio religioso
latinoamericano”(Houtart, 1997)

En los capitulos anteriores se ha mostrado de cierta manera y basado en cifras,
estadisticas y otros autores que la pobreza generada en el neoliberalismo, la pérdida de
tejido social debido a los desplazamientos, la urbanizacién y también las nuevas dinamicas
de la globalizacidon hicieron que el catolicismo tradicional perdiera la capacidad de
responder a las necesidades de esta nueva realidad social y es en este punto donde los
nuevos movimientos religiosos, como el pentecostalismo encontraron un nicho
importante de crecimiento y de consolidacién.

Desde su nacimiento en las primeras décadas del Siglo XX el pentecostalismo gozd de un
caracter urbano y popular. En Colombia, las masas urbanas ligadas a las migraciones vy al
crecimiento de las grandes ciudades son un fendmeno de mediados de siglo, entonces, no
fue hasta que en el pais existieron sectores populares y grandes ciudades que el
pentecostalismo encontrd también un terreno casi natural para su crecimiento.

Sin embargo, y aunque el porcentaje de creyentes del pentecostalismo crece en los
sectores mas bajos(Beltran Cely, 2013, p. 181), no debe entenderse al pentecostalismo
como la region de los pobres en Colombia, las condiciones generadas por el
neoliberalismo afectan a toda la poblacidon. Por ejemplo, y como lo sefiala Beltran, los
profesionales de clase media también estan expuestos al desempleo y a la pauperizacién
del mercado de trabajo, los empresarios y comerciantes sufren las fluctuaciones del
mercado, los militares y policias enfrentan las amenazas propias de una sociedad en
conflicto armado(Beltran Cely, 2013, p. 181).

Sin embargo, para el autor, la acogida por parte de la poblacion se debe a que se
encuentran en las ofertas pentecostales una via mdgica para controlar variables que
escapan de su dominio y para protegerse de peligros latentes, es decir, para atraer «la
buena suerte» y «el éxito».(Beltrdn Cely, 2013, p. 181) Después de las entrevistas y el
trabajo de campo realizado, y teniendo en cuenta las limitaciones que plantea la
investigacion al ser tan solo un estudio de caso, no le atribuiria el éxito a los
pentecostalismos por ofrecer una “via magica” sino que sus ensefianzas van dirigidas a la
cotidianidad, su lenguaje es facil de entender y las predicaciones generan una nueva
moral que genera un cambio de actitud ante las situaciones del mundo.

89



Pero no solo los factores externos como los ya mencionados pueden explicar el
crecimiento de estas formas religiosas, doctrinalmente estas formas religiosas, como se
pudo mostrar en el capitulo anterior, contienen elementos que responden mejor a las
necesidades sociales de los fieles. En aspectos como la forma de predicar, el tipo de
ensefianzas que se dan, y el ensefar un Dios que estd presente no solo en el templo sino
en cada aspecto de la cotidianidad de las personas, han hecho que las personas en
aspectos que tradicionalmente estaban separados de lo sagrado, como el trabajo, el
estudio, los viajes, el endeudamiento, el ahorro, etc., ahora estén permeados por una
espiritualidad que hacen que la experiencia religiosa sea sentida con mayor fuerza por
parte de los creyentes.

Atencion aparte merece otro aspecto doctrinal como el de la “super fe” y la “teologia de la
prosperidad”, otros componentes doctrinales que, segun varios autores, explican el éxito
de los pentecostalismos en nuestros contextos.

Super fe y teologia de |la prosperidad.

Para algunos autores expertos en la religion y las nuevas formas religiosas
latinoamericanas, la corriente pentecostal tiene una importante fuente en estas dos
doctrinas: la de la Super fe y la de la teologia de la prosperidad. Segun Beltran Cely:

“La teologia de la prosperidad también conocida como “teologia del éxito” estd en
concordancia con la mentalidad propia de la sociedad de consumo, cuyo paradigma es el
estilo de vida “gringo”. La prosperidad econdmica es el mejor indicio de la gracia divina y
debe traducirse en objetos visibles de distincion y reconocimiento, pues sdlo de esta
manera la comunidad en general confirma la bendicién divina.”(Beltran Cely, 2004b, p.
109)

Sobre la “super fe”, Beltran Cely dice que esta doctrina es concordante con la doctrina de
“la teologia de la prosperidad”, la “super fe” valora el poder de las palabras como un
poder “magico”, predisponiendo en palabras del autor “al creyente para el éxito”. Estas
dos doctrinas segun Beltran Cely son manipuladas por algunas iglesias para generar
ganancias econdémicas bajo la primicia que entre mas sea rigurosa la practica del diezmo y
mayores sean las donaciones, el creyente alcanzara mayor bendicién.(Beltran Cely, 2004b,
p. 110)

Alexandra Diaz Pabon sefala que estas orientaciones conducen a una espera de la
prosperidad econdmica por medio de una fe que llegard a manipular los preceptos de Dios
en favor del creyente que pide(Diaz Pabdn, 2010, p. 79). La autora asi mismo, sefiala que
una de las criticas mds duras a dicha teologia dice que “La llamada teologia de la
prosperidad, [es] una propuesta que justifica las dindmicas mds egoistas, individualistas,
narcisistas y hedonistas del neoliberalismo capitalista”(Bonilla Morales, 2007, p. 151).
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La autora destaca que “Esta ldgica lleva al feligrés a concebir su vida econdmica como
algo similar a un proceso de siembra”(Diaz Pabdn, 2010, p. 79). El terreno de esta siembra
es la iglesia y la cosecha se desarrolla en el mundo espiritual, pero si el feligrés da un
apoyo econdmico a la iglesia, Dios se lo retribuird, no solo espiritual sino
econémicamente. Entonces, no hay que esperar el Reino de Dios, pues este ya esta entre
nosotros y se hace efectivo a través de los hijos de Dios (los pentecostales y carismaticos)
quienes estan llamados a “ser ricos y poderosos como legitimos herederos de este
reino”(van Houten, 2007, p. 82).

De nuevo, y recalcando en las limitaciones que presenta hacer un estudio de caso, la
ganancia econdmica no es concebida directamente como simbolo de bendicion de Dios,
esta ganancia y prosperidad llega finalmente como la consecuencia de que las personas
adquieren nuevos habitos de consumo, endeudamiento, contabilidad; nuevas
motivaciones en sus trabajos diarios, en sus estudios, etc. En otras palabras, y con la
premisa del “buen testimonio” y del “agrado a Dios”, las personas adquieren nuevas
habilidades y habitos que finalmente se traducen en prosperidad econdmica y material.

éLa IDMJI como gestora de cambio social?

Sin embargo, como también se vio en las entrevistas y todo el material recolectado en
campo, la IDMIJI como ejemplo del movimiento pentecostal también promueve valores
solidarios entre sus creyentes y yendo mas alla, promueve la intervencion social en las
comunidades mas necesitadas y vulnerables a través de su fundacién. Sin embargo, para
Beltran Cely, los nuevos movimientos religiosos (NMR) y los catdlicos practicantes
comparten un nucleo de valores comunes, condenan el aborto y se oponen al
reconocimiento de los derechos de las parejas homosexuales, “se consideran a si mismos
guardianes de la moral y de las sanas costumbres”. Dado que el ascenso de los NMR no ha
modificado estos valores, para el autor, es dificil afirmar que la pluralizacion religiosa
constituya un cambio cultural profundo(Beltran Cely, 2013, p. 219).

Yendo mas alld, para el autor:

“el proceso de recomposicion religiosa y, particularmente, el ascenso del movimiento
pentecostal pueden interpretarse como la reivindicacion del cardcter dominante de la
tradicion cristiana en la sociedad colombiana, si bien se trata de un cristianismo en proceso
de recomposicion”(Beltran Cely, 2013, p. 219)

Segun Meeks, en su obra “God the economist”:

“El Sistema econdmico siempre tiene que ser justificado y legitimado. Sin fe en lo que se
justifican esos sistemas econdmicos existirdn sin ningun significado, pero por coercion.
Cualquier fuente de fe seria suficiente. Pero en las sociedades de mercado del atldntico
norte el cristianismo ha sido usado a menudo para apoyar y justificar la economia que
prevalece (traduccién propia)(Meeks, 1989, p. 30)”

91



Al comienzo de este proceso investigativo, se encontraban en los objetivos del presente
trabajo la pregunta si los pentecostalismos podian ser un motor de cambio social como en
su tiempo lo fueron los movimientos surgidos directamente de La Reforma y como
también lo fueron los movimientos de despertar y avivamiento en Estados Unidos durante
el Siglo XVIIl y XIX.

Para ello, tedricamente Coleman (Coleman, 2009) propone que el cambio social se mueve
en dos niveles, el macro y el micro, esto en el caso de los pentecostalismos se aplicaria en
un cambio a nivel macro en el sistema de valores, lo que llevaria a un cambio en el
comportamiento econdmico individual de los creyentes y esto si se multiplica por todos
los nuevos creyentes y fieles de los NMR llevaria a cambio en la estructura del sistema a
una forma econdémica neoliberal.

Histéricamente, esto en Colombia hubiese sido una realidad si el neoliberalismo se
hubiera introducido al pais de una manera ideoldgica antes de una manera politica y
econémica. Sin embargo, en el pais las reformas neoliberales fueron en un primer
momento politicas oficiales y macroecondmicas lejos de estar promulgadas o ideadas
desde el seno pentecostal ya existente en Colombia.

Pero con todo esto, y como elemento central de la presente investigacion, no se puede
desconocer que ideoldgicamente los pentecostalismos han servido para adaptar
parcialmente a los individuos a los ideales que promueve el neoliberalismo, pues se
predican valores que funcionalmente son compatibles con un sistema neoliberal como lo
pueden ser la responsabilidad financiera, la puntualidad, la competitividad (ser el mejor
en todo para agradar a Dios), la dedicacion al trabajo, el estudio y la capacitacién; pero
afirmo que esta adaptacién es parcial, pues también se predica sobre valores como la
solidaridad y otro tipo de actitudes comunitarias, y aunque esto no va en contra de los
valores propios del neoliberalismo, de cierta manera se humaniza a los creyentes en un
mundo en el que predomina el individualismo.

Por otro lado, aunque un crecimiento cdmo se ha dado en el pentecostalismo a largo
plazo no cambiaria directamente el sistema econdmico neoliberal, la enorme capacidad
electoral con la que actualmente cuenta este tipo de movimientos, hace que este
potencial pueda ser aprovechado para generar un cambio desde la politica en el sistema,
en Colombia en los Ultimos afios y en la actualidad se ha podido observar la movilizacion
politica que son capaces de lograr estos movimientos.

La influencia que puede generar un tipo de movimiento religioso donde Dios estd
presente a través de una nueva moral en todos los comportamientos de los individuos
podria darse en cuanto a reduccién de violencia, corrupcion, deshumanizacién y demas
problemas que enfrenta Colombia a diario, pero también significar un afianzamiento del
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conservadurismo, pues no se debe olvidar el caracter conservador y reaccionario con el
gue nacieron estos movimientos a principios del siglo XX, con todos los problemas de
discriminacion y sectarismo que esto implica.

Metodoldgicamente, pienso que la presente investigacion puede aportar al analisis del
fendmeno religioso en el sentido de tener en cuenta varios niveles de informacion vy
analisis de la misma. Se utiliza informacidon politica, macroecondmica e histérica que es
contrastada con informacion doctrinal y recursos investigativos “micro” como lo son los
testimonios, los relatos, las entrevistas y las practicas propias de un tipo de iglesia dentro
de un gran movimiento actual como lo son los pentecostalismos.
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